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RIJEC IZDAVACA

U ime Svevisnjeg

ADZE SEMSUDDIN MUHAMMED

' ’) IBN MUHAMMED HAF1Z SIRAZI
.

<. "'_.-' jedan je od najve¢ih lirskih pjesni-

ka Irana. Njegova poezija manife-

stacija je slozene i ¢cudesne iranske kulture i odraz
gnoze i vjerske mudrosti koja je u perzijskoj po-
eziji izrazena na krajnje dopadljiv nacin. Jezik
njegove poezije jeste jezik mudroslovlja i prila-
goden je razli¢itim razinama poimanja. Muham-
med Gulendam, njegov prijatelj i u¢enik, koji je
nakon smrti svog uditelja prvi sakupio njegovu
poeziju, naziva ga Mawlana al-Azam (gospodar
velikana), Marhum al-Shahid (milosé¢u obuhva-
¢eni Sehid), Mafkhar al-Ulema (ponos ulenja-
ka), Ostad-¢ nebarir al-adiba (uéitelj majstora
knjizevnosti), Shams al-mille va ad-din (sunce

naroda i vjere) Muhammed Hafiz Sirazi.

Hafiz je Zivio u Sirazu od 727. do 791. hid%-
retske godine (1325-1388). Dok je Hafiz jo$ bio
djecadi¢, umro mu je otac — Behauddin Darfani,
pasu se njegova brac¢a rastrkala po svijetu, a Hafiz
je ostao s majkom u Sirazu. Njih dvoje zivjeli su
tesko, siromaskim Zivotom. Zato se, ¢im je malo
stasao, Hafiz zaposlio u jednoj pekari u njihovoj
mahali kao pekarski pomo¢nik, ali ga je ljubav
prema stjecanju znanja odvela u jedan onovre-
meni knjizevni kruzok. Mladost je proveo rade-
¢i i obrazujudi se. Kasnije ¢e se Hafiz potpuno
posvetiti obrazovanju, posjecivao je predavanja
ucenjaka i knjizevnika u Sirazu i izu¢avao zna-
¢ajna vjerska i knjizevna djela poput Zamahseri-
jevog Kesafa, Motalin al-Anzar Kadija Bejdavija,
Mifiah al-Ulum Sekakija i mnoga druga temelj-
na §tiva tog vremena. U pitanjima irfana — islam-
skog gnosticizma, bio je pod velikim utjecajem

naucavanja Huseina ibn Mensura Halladza, $ejha
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Mahmuda Sabestarija, Ajnul-Kazata Hamadani-
ja, Attara, Muhjiddina Arebija i Mevlane Rumi-
ja. Hafiz se izu¢avanjem dviju temeljnih znanosti
svoga vremena — $erijatskih nauka i knjizevnosti,
bavio zvani¢no, dok je irfan, zbog podozrivosti
tadasnje uleme spram ove duhovne znanosti,
proucavao tajno. Njegov ucitelj Qavamuddin
bio je vrstan u¢a¢ Kur’ana, pa je Hafiz pred njim
naudio Kur’an napamet i ovladao sa ¢etrnaest
melodika ucenja — mekama Knjige Casne. Sam
Hafiz u svojoj poeziji na nekoliko mjesta ukazuje
na svoje znanje Rijeci Bozije, a kasniji antologi-
¢ari slazu se da njegov nadimak i dolazi otud $to
je doista bio hafiz Kur’ana.

Hafiz je bio pjesnik duboko upuéen u teo-
riju poezije, Serijatske i irfanske znanosti. Nje-
gova urodena izvanredna darovitost, duboka
promisljanja i bujna pjesni¢ka masta omogudili
su mu da se na najbolji na¢in uspije okoristiti
ovim Bozijim darovima, te je, uspjevsi sublimi-
rati svoju narocitu produhovljenost i pjesnicko
majstorstvo, stvorio vhunska i jedinstvena po-
etska ostvarenja u formi gazela. Svoja gnosticka
iskustva Hafiz je ispoljio u svojoj poeziji i upravo
ta vrsta iskustva predstavlja unutarnji sloj nje-
gove poezije. U svojim stihovima Hafiz je uspio
parirati, pa ¢ak ih i nadvisiti, najboljim gazelima
i najuspjelijim stihovima Mevlane Dzelaluddina
Rumija, Sadija Sirazija, Humama i HodZe Ker-
manija. Njegovu retoriku krase najljepse stilske
figure i izvanredna lucidnost u odabiru rijedi,
tako da je izvjesno kako je svaka rije¢ i svaki izraz
pomno odabran i svrsishodno upotrijebljen.
Hafizov inovativni i ingeniozni vokabular kojim

iznosi svoja ostroumna promisljanja i gnosticke
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spoznaje, te izuzetna dovitljivost i skladnost sti-
ha i sposobnost da se na najbolji na¢in okoristi
naslijedem svojih prethodnika u poeziji, u¢inili
su da njegov Divan bude omiljen i medu pukom
i medu znalcima poezije.

Specificnost Hafizove poezije ogleda se u
¢injenici da su najsuptilniji gnosticki smislovi,
filozofske ideje i tvorevine njegove izvanredne
maste izraZeni jezgrovito, najjasnijim i najpo-
desnijim izrazima. On u svakom bejtu, pocesto
i u svakom stihu, nudi sadrzaj koji predstavlja
svojevrsnu ideju. Ovakav stil pjevanja, koji ipak
nije predstavljao nista novo u perzijskoj poeziji,
Hafiz je doveo do savr$enstva, dao mu najprijem-
¢iviju i najpodesniju formu, te su pjesnici nakon
njega takoder nastojali da u svojim poetskim
ostvarenjima svakim bejtom nude novu “temu” i
ponude novu “ideju’, koriste¢i se za to $to profi-
njenijim odabranim vokabularom. Malo-poma-
lo to ¢e dovesti do radanja posve novog poetskog
stila, poznatog pod imenom hind; ili indijski.
Druga specifi¢nost Hafizove poezije ispoljena je
u njegovom umije¢u da svojim stihovima podari
narocitu slikovitost i estetsku vrijednost, uspije-
vajuéi pritom da ta esteti¢nost niposto ne utje-
¢e na misaonost njegove poezije, tako da ¢italac
Hafizove poezije ne osje¢a u njoj nikakvu “opte-
re¢enost estetskim”.

Hafiz nije bio sufija vezan za tekiju ili neki
konkretan sufijski red, ali je, nedvojbeno, bio
gnostik. Iako nije poznato ko je bio njegov du-
hovni uéitelj, on u svojoj poeziji izric¢ito ukazuje
na postojanje njegovog ucitelja, odnosno $ejha.
Inace, on je tajio svoje zanimanje za gnozu i u ja-

vnosti je nastupao kao neko ko se zanima za Se-
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rijatske i fikhske znanosti. Hafiz je za svog zivota
samo jednom putovao van Siraza, a i tada se radi-
lo o kratkoj posjeti otoku Hormuz u Perzijskom
zaljevu. Jo§ za zivota Hafiz je bio toliko glaso-
vit da su se razni lokalni emiri Zeljeli susresti s
njim. Hafiz jeste imao odredene odnose s nekim
lokalnim vladarima, ali, za razliku od dvorskih
pjesnika, nije pokazivao sklonost ka bliskosti s
politickim moénicima.

Prevoditi Hafizovu poeziju s perzijskog na
druge jezike iznimno je slozen i tezak zadatak.
Neki pjesnici, $tavise, Hafiza smatraju neprevo-
divim, jer u njegovoj poeziji ¢esto se srecu slo-
zenice koje su predstavljale inovaciju i u samom
perzijskom jeziku i koje iziskuju tumacdenje i kod
onoga kome je perzijski maternji jezik, pa je za
takve izraze posebno tesko pronalaziti ekviva-
lente u drugim jezicima. Usto, kad neko kome
je perzijski maternji jezik ¢ita Hafizovu poeziju,
svako malo nailazi na izraze koji mogu imati po
dva ili tri znadenja, a nerijetko se ispostavlja da
su, ustvari, sva ona validna i smislena u konkre-
tnom stihu. Stoga nije nikakvo ¢udo da za pro-
teklih petsto godina Hafizov Divan nije dozivio
svoj cjeloviti prijevod na bosanski jezik. Cinje—
nica jeste da su se, posebno u osmanskom perio-
du, mnogi bosanskohercegovacki pjesnici, alimi
i poklonici tesavufa bavili Hafizom i izucavali
njegovu poeziju, ali niko od njih nije se osmjelio
da pokusa prevesti Divan na bosanski jezik. Po-
stojao je utemeljeni strah da ¢e zbog slozenosti
i vi$ezna¢nosti Hafizovog jezika ¢italac stedi tek
povrsni doZivljaj njegove poezije. U Hafizovim
stihovima opetovano se spominju vino, kréma,

djevojke i tjelesni uzici, tako da na prvi pogled
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Hafiz moze ostaviti dojam ¢ovjeka koji je odba-
civao Serijat i vjerska nacela i bio posve okrenut
hedonizmu, dok je, ustvari, Hafiz bio ponajvi-
Se daleko od ovakvih prigovora. On je u svojoj
poeziji posve utopljen u najsuptilnije gnosticko
iskustvo, a spomenutim simbolima i metaforama
koristio se zato $to jednostavno nije bilo drugog
nacina da izrazi i pojasni svoj odnos sa Jedinim
Stvoriteljem i pokusa docarati nepojmljivu Lje-
potu Boziju. Potpuno zagnjuren u duhovno
iskustvo i opijen osvjedoc¢enjem u Ljepotu Bo-
ziju, neizbjezno je morao govoriti jezikom vina i
pijanstva. Uostalom, da je drugadije, zar bi onda
Hafizov Divan imao, skupa s Kur’anom ¢asnim
i Rumijevom Mesnevijomn, pocasno mjesto u sva-
kom iranskom domu; ljudi mu ne bi prilazili kao
svojevrsnom svetom S$tivu, drzeéi ¢ak da im, na-
sumi¢nim otvaranjem stranice, Hafiz moze uka-
zati na pravi put i rjeSenje njihovih problema i
dilema.

To $to su u osmanskom periodu u Bosni i
Hercegovini Hafiza rado is¢itavali i izucavali
dokaz je da je ovaj veliki pjesnik i gnostik imao
utjecaja i na ovda$nju kulturu. Najistaknutije
ime medu ovda$njim izucavateljima Hafiza sva-
kako jeste Ahmed Sudi Bosnevi, koji sa svojim
komentarom Divana uziva status klasika medu
onima koji se bave ovom vrstom knjizevnosti i
¢iji komentar je ¢ak i u danasnjem Iranu izuze-
tno korisno stivo. I brojni drugi ljubitelji knjize-
vnosti i gnoze na Balkanu izucavali su Hafizovo
djelo. U proslosti Bosne i Hercegovine mnogi
poeziji naklonjeni ljudi, arifi i sufije odli¢no su
poznavali Hafiza. Postojanje brojnih prepisa

Divana i komentara na njega u Gazi Husrev-
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-begovoj biblioteci najbolji je dokaz omiljenosti
Hafizove poezije medu ljudima sklonim poeziji i
gnozi u Bosni i Hercegovini.

Prijevod koji Vam poklanjamo rezultat je
zivotnog iskustva i truda prof. dr. Be¢ira Dzake,
profesora perzijskog jezika i knjizevnosti na Uni-
verzitetu u Sarajevu, koji je u posljednjih tridese-
tak godina predstavljao temeljni stup iranistike
u Bosni i Hercegovini. Za svaku pohvalu jeste i
sama hrabrost prof. Dzake da se upusti u prevo-
denje ovog djela. Odbacivsi obicaj da se Hafiza
ne pokusava prevoditi, on je prijevodom Divana
otvorio nova vrata pred ovdasnjom iranistikom.
Prijevod Hafizovog Divana, unato¢ svim teskoca-
ma hvatanja ukostac sa najslozenijim perzijskim
rije¢ima i sintagmama, moguce zahvaljujuéi go-
lemom znanju i iskustvu prof. Dzake, u¢vrstilo je
Naucénoistrazivacki institut “Ibn Sina” u nadi da
¢e se mo¢i pojaviti kao izdava¢ ovog grandioznog
djela. S obzirom na to da je zbog svoje sloZenosti
ostalih ostvarenja perzijske poezije, Institut je
kroz nekoliko faza kriti¢ki pristupio ovom poslu.

Kriticku analizu prijevoda i njegovo nadopunja-
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vanje natuknicama obavili su dr. Namir Karaha-
lilovi¢, profesor perzijskog jezika i knjizevnosti
na Univerzitetu u Sarajevu, i dr. Mubina Moker,
doktor perzijskog jezika i knjizevnosti, saradnica
Nau¢noistrazivackog instituta “Ibn Sina” u Sa-
rajevu. Stihove su prepjevali mr. Amina Siljak-
Jesenkovi¢ (gazel 1-200), Asmir Kujovi¢ (gazel
200-300) i Muamer Kodri¢ (gazel 300-500).
Lekturu prijevoda obavio je prof. dr. Senahid
Halilovi¢, profesor bosanskog jezika na Univer-
zitetu u Sarajevu. Svima njima se najsrdacnije
zahvaljujemo. Zahvalnost svakako dugujemo i
supruzi prof. dr. Be¢ira Dzake, Rejhani Misirli¢-
Dyzaka, ¢iji doprinos nije zanemarljiv. Stampanje
ove knjige ne bi bilo mogude bez finansijske po-
mo¢i Drustva iransko-bosanskog prijateljstva i
usrdnog zalaganja dr. Sejjida Kemala Harazija,
bivSeg ministra vanjskih poslova Islamske Re-
publike Iran, i Muhammeda Taherijana, bivieg
ambasadora I. R. Iran u Bosni i Hercegovini, te
se Nauc¢noistrazivacki institut “Ibn Sina” i njima
zahvaljuje na potpori kojom su omogudili da vri-
jedno djelo poput Hafizovog Divana bude obja-

vljeno u prijevodu na bosanski jezik.



PRISTUP HAFIZOVO] POEZIJI

DR. TAQI POURNAMDARYAN

AFIZ SIRAZI, najpoznatiji iranski

/N
4 ‘ lirski pjesnik, roden je pocetkom,
4’- ] a umro krajem VIII vijeka po

"W Hidsri. U nesredenim okolnosti-
ma Siraza, tokom prelaska ovog grada iz ruku je-
dnih u ruke drugih vlastodrzaca i mo¢nika, Ha-
fiz je uspio nauciti Kur'an napamet, proniknuti
u duboki smisao njegovog komentara (tafsir) i
egzegeze (tawil), postati muzicki znalac lijepog
glasa, pribliziti se arapskom jeziku, poeziji i uo-
pée knjizevnosti (adab), svestrano prouditi per-
zijsko knjizevno i misaono naslijede te u vecoj
ili manjoj mjeri ste¢i znanja o drugim naukama
toga vremena: islamskom pravu (feqh), jezikoslo-
vlju (logat), retorici (balagat), reozofiji (hekmat),
teologiji (kalam) i gnosticizmu (‘erfan). Njegovo
izvanredno pamcéenje i prisutnost duha pomo-
gli su da se ste¢eno tokom bavljenja naukom i

poezijom u njegovoj svijesti odrzi i ne zaboravi.

Hafizov istan¢an, njegovani ukus omoguéio mu
je spoznaju ljepote i dubokih umjetnickih fine-
sa. Suvereno vladajuéi perzijskim jezikom uspio
je da, uz pomo¢ rafiniranog ukusa i u iznimno
raznovrsnim formama, kreira najfascinantnija
otjelotvorenja ljepote u jeziku, te da, pored ko-
munikacijske funkcije jezika, u potpunosti doca-
ra njegovu estetsku ulogu. Pronicanje u Kur’an,
pazljiva analiza ljudske naravi, promisljanje o
egzistenciji i sudbini ljudskog roda, te svestrano
suocavanje sa zivotom i brojna iskustva ste¢ena u
zivotu s drugima, pred Hafizom su otvorili vra-
tadca kroz koja je Boga, ¢ovjeka i svijet mogao
vidjeti iz drugadije perspektive. Iako su se djeli¢i
te perspektive nejasno ukazivali jo§ u kontrasti-
ma projekcije primjetne u veli¢anstvenom nasli-
jedu prethodnika, u Hafizovoj poeziji postala je
jasnom i o¢iglednom. Upravo je osmatranje kroz
ta vrata$ca dovelo do toga da je Hafiz svoje zivo-
tno djelo ogranicio na ¢etiri ili pet stotina gaze-

la, koji predstavljaju rezultat trenutaka snaznih
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emocija prozetih njegovom suzdrzanos$cu; tako
je nastao naizgled omaleni plod koji je predsta-
vljao sukus znanja, imaginacije, promisljanja i
ukusa jednog naroda, tokom pjesnikovog uzbu-
dljivog zivota.

Medu svim iranskim pjesnicima klasi¢nog i
savremenog perioda, ne znam ni za jednog ¢ija
poezija, poput Hafizove, ¢itaolevu svijest za-
okuplja iskustvom (hadese). To iskustvo ima
promjenljivo ozradje i komplicirane, razli¢ite
dimenzije. U zaglu$ujuéim, u isto vrijeme medu-
sobno isprepletenim i razdvojenim talasima tog
iskustva koji stalno mijenjaju pravac, ne moze
se pronadi put ka jednom odredi$tu. U kolople-
tu brojnih, medusobno izukr$tanih puteva tog
iskustva, moze se ste¢i jedino osjeéaj izgubljeno-
sti; poput izgubljenosti ¢ovjeka u svijetu, uvjeto-
vane predodredenjem njegovog bitka. Struktura
tog iskustva u nasoj svijesti manje-vise je sli¢na
strukeuri i slici iskustva koje se tokom nastajanja
poezije vjerovatno odigralo u Hafizovoj svijesti.
Rijedi, konstrukcije slike, znacenje i brojne vr-
ste simulacije (tham), te jezickih i strukturnih
finesa, u Hafizovoj poeziji takve su prirode da
nas podsticu na otkrivanje zatomljenih znace-
nja ¢ije postojanje naslué¢ujemo, u svakom kutku
nase svijesti bude kontraste nejasnih i varljivih,
udaljenih i bliskih znacenja, i ostavljaju nas u ra-
sko$noj zatecenosti i smetenosti izmedu sumnje
iuvjerenja, postojanosti i promjenjivosti, nemira
i spokoja.

Osvrti u Hafizovoj poeziji na ideje i vjerova-
nja preovladavajuca u tadasnjem drustvu kazuju
da ih sam pjesnik ne prihvata. Oni predstavljaju
sredstvo kritike i prikriveni prigovor onima koji,

tvrdeéi da to vjerovanje i ideje prihvataju, na

Taqi Pournamdaryan

djelu ih se ne pridrzavaju; ti osvrti takoder jesu
satiri¢na i prikrivena kritika ideje koja u sferi ra-
cionalnog i prakti¢nog ispoljava nedorecenost.
Hafiz nije osjetljiv ni na jednu zvani¢nu,
skolski razradenu ideju. Medutim, osjetljivost
spram predodredenosti ¢ovjekove sudbine jedan
je od njegovih emocionalnih pokretaca. Neosje-
tljivostsjedne i osjetljivost s druge strane su jedan
od faktora intenzivnogi raznovrsnog pokretanja
emocije, a dosljedno tome i misljenja. Slijedite
li u Hafizovoj poeziji bilo koje uvjerenje ili ide-
ju, nastoje¢i da razotkrijete njene osnovne odli-
ke, prije ili kasnije ona ¢e poput ribe iskliznuti i
nestati u uzburkanim valovima njegove poezije.
Stoga razumijevanje i analiza misljenja i neke po-
sebne tacke gledista kroz jedan ili nekoliko ga-
zela predstavljaju projekeiju i pojasnjenje jednog
dijela komplicirane strukture Hafizove svijesti, a
ne dokaz njegovog generalnog uvjerenja i gledi-
sta. Hafizovo nepriklanjanje nekom posebnom,
jednostranom uvjerenju proizlazi iz njegove si-
tuiranosti u polozaju imanentnom covjekovoj
prirodi i paznje koju poklanja duhovnim oscila-
cijama i sukobima ovog napola andeoskog, a na-
pola Zivotinjskog bi¢a. Smje$tenost u nemirnom
i nestalnom meduprostoru (barzax) tijela i duse,
podnosenje iscrpljujué¢e duhovne muke Zivljenja
na tacki sudara dviju suprotstavljenih sila, jeste
podnosenje teskoce bivanja ¢ovjekom. Hafizo-
va poezija slika tog ¢ovjeka i probleme njegove
tegobne egzistencije. Tjelesna iskusenja i lahori
duha u Hafizovoj poeziji na razli¢ite su nacine
prisutni jedni pored drugih. Upravo zbog toga
u njegovoj poeziji ne moze se tragati za nekom
stalno prisutnom idejom i harmoni¢nim eti¢ko-

filozofskim sistemom. Takvo traganje uvijek
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¢e okondati u sumnji i zgranutosti. Kazivanje
o iskustvu, onako kako se ono odvija u Hafizo-
voj svijesti, u najznacajnijim njegovim gazelima,
mogude je samo uz pomo¢ rije¢i oslobodenih
iz okova njihovog jednodimenzionalnog, leksi-
¢kog znadenja, jer je Hafizovo intimno pjesnicko
iskustvo praéeno oslobadanjem svijesti iz jarma
racionalne logike. Jezik, ¢ija je sposobnost ogra-
ni¢ena na prenosenje poruke i logi¢nih misli
(ideja) otrgnutih iz ukupnog mentalnog iskustva
(hadese-ye zehni), za takvo $to nije sposoban.
Kako je ovakva vrsta pjesnickog iskustva duho-
vnog i religijskog karaktera prozeta privremenim
zaboravom uobicajene racionalne svijesti i oslo-
badanjem iz njenih logickih okova, ona zahtije-
va i sebi primjeren jezik, osloboden ograni¢enja
tereta logike i unaprijed zadatih pojmova. Jezik
Hafizove poezije upravo zato se umnogome ra-
zlikuje od jezika ostalih perzijskih pjesnika i pre-
pun je simbola, tajni i nejasnih sjenki. Premda je
Hafizov jezik, poput jezika Objave, naizgled za-
jednicki jezik koji reflektira realnosti izvanjskog
svijetaidogadaje u njemu, on, ustvari, predstavlja
odraz unutarnjih briga ¢ovjeka i vjecitih istina
oslobodenih ogranicenja vremena i mjesta. Vi-
Seznacnost ili, bolje re¢eno, moguénost visezna-
¢nog tumacenja i poticanje razli¢itih znacenja te,
na prvi pogled, spoljasnja nesredenost Hafizove
poezije nisu izvjeStaceni, ve¢ su rezultat predo-
dredenosti pjesnickog iskustva koje svoju specifi-
¢nu logiku, nesadrzivu u tjelesnom okviru logike
stanja uobicajene svijesti, nameée pjesniku $to
sebe nije zatocio u zidine neke unaprijed razra-
dene ideje i vjerovanja. Kada je Hafiz u pitanju,
ne moze se govoriti ni o kakvom svjesnom opo-

nasanju nekog stila ili odredenog uzora, npr. Ku-
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rana ¢asnog. Svjesno oponasanje rijeci Objavc,
bez postojanja ovog iskustva i plodnog tla koje
ga je omoguctilo, samo bi dovelo do nastajanja
nesuvisle, niStavne i isprazne poezije bez ikakvog
smisla i sadrZaja.

Ukoliko se sa Hafizovom poezijom ne suo-
¢avamo na osnovu unaprijed stvorene mentalne
podloge, ta poezija komentira nasu svijest, a ka-
zivanje komentara nase svijesti jezikom Hafizove
poezije nase je tumacenje njenog unutarnjeg zna-
¢enja. Jako je moguée da se to unutarnje tumade-
nje, usljed razli¢itosti svijesti ¢italaca, ukaze u ra-
zli¢itim znadenjima, svako od tih znadenja otkrit
¢e dio iskustva koje se zbilo u Hafizovoj svijesti,
a njegova poezija predstavlja formalni i jezicki
iskaz tog iskustva. Prema tome, svako tumade-
nje unutarnjeg znacenja Hafizove poezije, u ovoj
perspektivi, predstavlja pretvaranje izvanjske for-
me Hafizovog govora u njeno istinito, unutarnje
znacenje, tj. ono iskustvo podstaknuto u njego-
voj svijesti. Zbog toga unutarnje tumacenje Hafi-
Zove spoznaje znaci spoznavanje samoga sebe ili,
uopéeno kazano, spoznavanje ¢ovjeka. Ukoliko
Hafizova poezija posjeduje humanisti¢ku vrije-
dnost i eti¢ku misiju, treba ih posmatrati iz ovog
ugla. Da bismo spoznali vlastitu ljudsku duznost
i obavezu i da bismo djelovali u skladu s njima,
prije svega je potrebno da spoznamo istinu po-
stojanja i vlastiti egzistencijalni polozaj u svijetu.
Ta spoznaja u nasu svijest i dusu neée prodrijeti
prihvatanjem vjerskih propisa i filozofsko-eti-
¢kih opravdanja; ostvariva je putem individual-
nog iskustva koje moze ¢initi jedan dio nase li-
¢nosti. Ulazak u tajnoviti svijet Hafizove svijesti
i prisustvo u ozradju gdje su se rijedi, kao svilene

bube, oslobodile iz tamnice u¢ahurene ustalje-
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nosti i svog leksi¢kog znacenja, te, poput leptira,
svoje skrivene vrijednosti i moguénosti odnije-
le sa sobom u poljanu — znadi naéi se u spektru
iskustva koje ozbiljuje empirijsku samospoznaju.
U tome svijetu, tajna egzistencije i ¢ovjekovog
predodredenja razotkriva se u perspektivi pogle-
da srca i duse. Spoznaja veli¢ine teskog bremena
ljudskosti daruje dusi nepomucenost i prociséa-
va srce. U blijesku tog procis¢enja, kratkovide
ostra$¢enosti, uskogrudnosti, naivnosti i nedo-
stojne, banalne sklonosti gube znacaj, a u nama
se rasplamasava snaga casti, traganja za istinom i
borbe protiv licemjerja. Hafizova poezija je ka-
pija koja omogucéava ulazak u srediste ovakvog
iskustva i prisustvo u njemu.

Ako ne svi, svakako ve¢i broj Hafizovih ga-
zela ima strukeuru &iji je plan uoblicen iz isku-
stva ostvarenog u Haﬁzovoj svijesti, pod uti-
cajem specifitnog emocionalnog podstreka u
trenutku nastajanja poezije. Dvije najznadajnije
razlike Hafizove poezije u odnosu na poeziju
ostalih iranskih klasi¢nih pjesnika jesu: 1. upra-
vo ta mentalna i unutarnja struktura, u koju se,
uglavnom, moze proniknuti ne samo u jednom
stihu, ve¢ u ¢itavom gazelu; 2. ocuvanje u Sto je
mogude ve¢oj mjeri dimenzija i elemenata men-
talnog iskustva, u okviru jednog stiha i u opsegu
jednog gazela. Usljed nepostojanja ostraséene
ovisnosti o jednom specifinom svjetonazoru,
kao i pjesnikove objektivne spoznaje o ¢ovjeku
— stvorenju izmedu meleka i Zivotinje, zbog sen-
zibiliteta i obuzetosti duhovnim uzbudenjima i
stanjima proisteklim iz spoznaje takvog polozaja
u meduprostoru, kao i na osnovu sveobuhvatnih
zivotnih iskustava i kulturnog naslijeda i bogat-

stva, Hafizovo mentalno iskustvo i mnogo je
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raznovrsnije i “raznobojnije” nego $to je to slu-
¢aj sa drugim perzijskim pjesnicima, a i mnogo
je prostranije i ispunjenije; rezultat toga je da se
znacenje u usku posudu jednog gazela moze sli-
ti samo uz krajnju prenatrpanost. U kona¢nici,
stvarni opseg znacenja, zbog nedostatnosti po-
sude, ostaje skriven, a njegov istinski prirodni
plan u tjeskobi posude se lomi i rasipa. Upravo
zato u Hafizovoj poeziji, umjesto da, kako je uo-
bi¢ajeno, spoznajemo onoliko koliko vidimo,
osjecamo mnogo vise od onog $to vidimo. Da
je Hafiz, poput Rumija, zbir svojih asocijacija,
umjesto zgusnutog, saietog smjcétanja u uskoj
posudi jednog gazela, slobodno i Siroko razlio
u koritu mesnevije, uvijek pripravne za Sirenje i
prepune razli¢itih ogranaka i rukavaca, umjesto
Cetiri-pet stotina gazela — da je sam Hafiz sabrao
svoj divan, zamjetan broj gazela bi izbacio — sada
bismo imali jo§ jednu mesneviju od nekoliko
desetina hiljada stihova. Hafizov Divan je jedna
iznimno zbijena mesnevija; ona predstavlja pro-
jekciju uzbudljive duhovne avanture iranskog
¢ovjeka na stranici povrsine jednog nokta. Takva
projekcija se, neminovno, doima toliko umanje-
nom da obi¢nom, povr$nom oku biva uskraée-
no videnje brojnih njenih detalja. I iskusnom
oku slikara su potrebne brojne pripreme, da biu
tome uspio. Kako bi ostvario tu znacajnu zada-
¢u, tj. $irok opseg znadenja smjestio u usku posu-
du gazela, Hafiz je upotrijebio raznovrsne finese.
Brojne vrste simulacije (tham) i proporcionalnosti
(tanasob), usljed ranijeg konteksta i na¢ina upo-
trebe u perzijskoj poeziji, u Hafizovoj poeziji se
teze pronalaze, no nema sumnje da je dijapazon
ovih finesa i veoma brojan i raznovrsan, te da su

ponekad jedinstvene i iznimno delikatne i skri-
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vene. Strah od optuzbi za fantaziranje i nenau¢ni
metod ne treba da se isprije¢i pred pokusajima
otkrivanja i predstavljanja umjetnickih finesa
Hafizove poezije. Takav strah ne samo da ¢e one-
mogucditi otkrivanje i ukazivanje na prikrivene
finese u Hafizovoj poeziji nego ¢e se i preprije-
¢iti na putu spremnosti da se prihvati rizik i da
se u njegovoj poeziji utopi. Metod trazenja spasa
i izlaza u suocenju s Hafizovom poezijom jedan
je od faktora pojave komentara ograni¢enih na
tumacenje rije¢i, termina, aluzija i poznatih knji-
zevnih ukrasa, kao i zapisivanja svih Hafizovih
stihova u formi jednostavne i te¢ne proze, te,
ponekad, pokusaja da se rijese poteskoce u razu-
mijevanju nekoliko ¢uvenih slozenih stihova. U
isto vrijeme, olahko se prelazi preko velikog bro-
ja naizgled jednostavnih stihova za koje su neo-

phodni tumacdenje i komentar.

II

Ukoliko Zelimo, prije bilo kakvog opse-
znijeg komentara, definirati Hafizovu poeziju,
¢ini se da ona predstavlja sazet izraz i pojekciju
iskustava, koji, usljed izvanjskih i objektivnih, ili
unutarnjih i subjektivnih podsticaja, bivaju po-
taknuti u svijesti ¢ovjeka ustrajnog u svome po-
lozaju u meduprostoru, izmedu istine i stvarnosti
prakti¢nog opazanja, kao i o¢uvanju ¢ovjekove
ravnoteze u tom polozaju.

Na osnovu ove definicije, forma i sadrzaj
Hafizove poezije ne mogu se precizno analizirati
bez razumijevanja Hafizovog pogleda na ¢ovjeka,
sudbinu i ¢ovjekov polozaj u svijetu egzistencije,

a takoder ni bez spoznaje o mentalnoj strukeuri
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i sredstvima koja uzrokuju takav nadin gledanja.
Potom je neophodno ukazati na osnovne generi-
rajuce elemente iskustva koje djelovanjem razli-
¢itih podsticaja nastaje u takvoj svijesti i, napo-
kon, razmatranjem Haﬁzovog izraza i projekcije
tog iskustva, moZemo pristupiti ocjeni njegovog
umijeca.

Bez ikakve sumnje, razumijevanje brojnih
efekenih znac¢enjskih i sadrzajnih proporcional-
nosti Hafizove poezije — tvoraca ljepote poezije
i pokretaca divljenja i uzitka ste¢enog iz spozna-
je njene estetske vrijednosti — nije lahko ostvari-
vo za obi¢ne ljude pa, ¢ak, ni za svijesti donekle
upoznate i navikle na umjetnicke ljepote poezije.
Uprkos tome, Hafizova poezija ne samo da je jo§
za njegova zivota prosla kapije Farsa i Iraka i kre-
nula u osvajanje Tabriza, Bagdada, ¢ak i podru¢ja
van granica Irana, nego je i poslije njega, sve do
naseg vremena, bila stalno prisutna, kako u eli-
tnim krugovima, tako i u puku. Ovakav rijetko
viden uspjeh medu klasi¢nim pjesnicima, prem-
da su ga donekle ostvarili i Firdusi, Sadi i Rumi,
kada je u pitanju Hafiz, razlikuje se od ostalih i
po $irini i kvalitativno.

Tekstualni i jezicki plan Hafizove poezije, i
pored brojnih dodirnih ta¢aka s poezijom drugih
pjesnika, sadrzi i neke dimenzije karakteristi¢ne
isklju¢ivo za Hafiza, medu kojima se mogu spo-
menuti razli¢ite vrste simulacije i proporcionalno-
sti, eufonija, semantic¢ka raznolikost i odsutnost
semanticke veze izmedu stihova s tacke gledista
njihove vanjstine. Takoder se mogu primijetiti i
sljede¢e Hafizove bravure i finese:

1. Premda se retoricka struktura teksta Ha-
fizovih gazela u mnogo slucajeva ¢ini visetemat-

skom i premda, naizgled, medu svim stihovima
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nema semanticke konzistentnosti i logi¢nog,
prirodnog toka, ustvari, s onu stranu nesredene
vanjstine postoji striktna znacenjska veza izme-
du stihova koja precizno projicira perspektivu
svijeta Hafizove svijesti. Otkrivanje unutarnjeg
jedinstva medu naizgled nesredenim stihovima,
koje zahtijeva preciznost i promisljanje, predsta-
vlja razjasnjenje misterije o neprolaznoj ljepoti i
zivotnosti Hafizove poezije.

2. Rijedi, sloZenice i struktura teksta svakog
Hafizovog gazela iznimno su precizni i proracu-
nati, i predstavljaju umjetnicki odraz strukture
svijeta njegove svijesti. Prema tome, prilikom
tumacenja Hafizove poezije potrebno je, osim
razmiSljanja o svakoj klju¢noj rije¢i i slozenici, o
ponavljanjima i kontrastima, podrobno obratiti
paznju ina unutartekstualne veze.

3. Jedan od razloga $to vanjstina Hafizove
poezije djeluje nesredeno jeste neocekivana, pri-
krivena, tesko uodljiva i bez prethodne najave
izvr$ena promjena lica kojem se obraca. To je je-
dna od karakteristi¢nih Hafizovih finesa i jedna
od estetskih osobenosti njegove poezije, suprot-
stavljenih uobicajenoj praksi. Prije Hafiza, ova
finesa vidljiva je samo u Rumijevoj Mesneviji i,
pogotovo, u njegovim gazelima.

4. Izostavljanje neophodnih recenica koje
razlidite stihove povezuju na semanti¢kom pla-
nu, i u pogledu prirodnog toka strukture iskaza,
jedna je od Hafizovih karakteristi¢nih umjetni-
¢kih bravura. Ona predstavlja jedno od eksklu-
zivno njegovih stilskih obiljezja, kao i jedan od
znacajnijih razloga Sto Hafizova poezija izgleda
nesredeno.

U poredenju s poezijom drugih klasi¢nih

autora, Hafizova poezija nije jednoznaéna; medu
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njegovim stihovima, naizgled, nema znacenjskog
jedinstva, niti se, u brojnim slu¢ajevima, izmedu
njih mozZe uspostaviti neka vrsta logi¢nog toka
kako bi poezija mogla slijediti neki odreden
pravac u izrazavanju jedne istine, i to izvana i na
razini uobi¢ajenogznacenja rijedi. Cini se da Ha-
fiz, potpunim promisljanjem o Kur’anu ¢asnom
kao umjetnickom djelu, viSe tezi stvaranju ze-
Jjasnih mjesta (motasabehat) u poeziji, pri ¢emu
simo vanjsko znacenje poluceno iz uobicajenog
znacenja poetskog jezika dovodi svijest u sumnju
o postojanju nekog znacenja u unutra$njosti i s
onu stranu izvanjskog.

Ukoliko klasi¢nu poeziju opéenito podije-
limo na tri vrste: epsku, didakticku i lirsku (pri
¢emu svaka ima svoje podvrste), mozemo redi da
se u epskoj i poeziji didaktickog karaktera ¢itao-
cu ili sluSaocu teksta nameée mnogo manji broj
pitanja u odnosu na lirsku poeziju, zato $to je po-
ticajna uloga jezika u epskoj i didaktickoj poeziji
naglasenija, usmjerena je veca paznja ka recipi-
jentu, uplivu na misljenje i podsticanju emocija,
a krug recipijenata i njihova raznolikost znatno
su $iri. Pojava razli¢itih, mnogobrojnih pitanja
zamorit ¢e slusaoca ili ¢itaoca teksta (pogotovo
ako slusa tekst), njegovu svijest ¢e skrenuti od
pracenja nastavka sadrzaja i umanjiti moguénost
da tekst na njega uti¢e. Mada je u epskoj poeziji
jasnije izrazeno, ovakvo stanje vlada i u gnosti-
¢koj didaktickoj poeziji. Iako se u ovoj vrsti po-
ezije — usljed specifiéne naravi njene tematike,
vezane za izrazavanje duhovnih iskustava — broj
i raznovrsnost pitanja, u odnosu na poeziju mo-
ralno-didaktickog karaktera, poveéava, ¢ak i u
ovoj poetskoj vrsti pjesnik nastoji upotrebom

blizeg, narodskog jezika i nasiroko koriste¢i pri-
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&e i parabole (tamsilat), broj i raznorodnost pita-
nja Sto je moguce vide smanjiti i paznju citaoca
usmjeriti ka temi.

Pojavom irfanskog gazela, dosljedno $irenju
tesavufa i irfana, namecu se neka nova pitanja
bez presedana u ljubavnom gazelu. U irfanskom
gazelu mjesto ovozemaljske drage, lisene znanja i
modi, a ve¢inom i dru$tvenog polozaja, zauzima
Voljeni Koji je Tvorac svih bi¢a. Volja Njegova
upravlja svijetom, znanje i mo¢ Njegova bezgra-
ni¢ni sy, i u isto vrijeme je Nevidljiv i izvan do-
sega ljudi. Iskustvo ljubavi, s obzirom na takvog
Voljenog, posve je novo i ne moze se smjestiti u
obzorje zajednickih i op¢ih iskustava. Kazivanje
o toj ljubavi jezikom rodenim iz osjetilnih isku-
stava, koji ¢itaoca, po jezickoj navici, upucuje ka
osjetilnim i uobi¢ajenim pojmovima §to nisu u
skladu ni sa takvom ljubavlju, niti sa takvim za-
ljubljenim, ¢itaocu prakti¢no nameéu brojna pi-
tanja na koja se u tekstu ne moze lahko pronac¢i
odgovor. Ta raznovrsnost i brojnost pitanja, ¢ita-
ocu nenaviklom na irfanske pojmove i iskustva,
tekst ¢ini u potpunosti nejasnim.

U gnostickoj poeziji, koja je obi¢no lirskog
ili didaktickog karaktera, pojavljuju se pitanja
manje-vi§e prisutna i u negnostickoj lirskoj i
didakti¢koj poeziji u formi gazela i mesnevije.
U didakti¢koj poeziji u formi kaside, koja se jos
naziva i tabkik (tahqiq), na osnovu artificijelnog
jezika kaside broj pitanja se poveéava. Medu-
tim, pored njih, u gnosti¢ckom gazelu pokreéu
se i druga pitanja, kakvih u negnostickom ljuba-
vnom gazelu nema. Ta pitanja odnose se na slje-

deée oblasti:
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1. Gnosticki termini, neupucenom citaocu
najcesce nejasni, Cije je znacenje Sire od stvarnog
znacenja rijeci.

2. Upotreba rijedi i slika ljubavne poezi-
je radi doc¢aravanja gnosticke ljubavi, pri ¢emu
njihova stvarna znacenja djeluju nejasno i nesa-
glasno iskustvu i linosti gnostika, te njegovom
svjetonazoru.

3. Iskazivanje individualnih duhovnih isku-
stava koja se ne mogu smjestiti na horizont isku-
stava kolektivne, opée prirode.

4. Postojanje dviju grupa medusobno su-
protstavljenih li¢nosti u gnostickoj poeziji, pri
¢emu se svaka ¢ini drugadijom od onog $to se
inace ocekuje. Takvi su zahid, abid, Sejh, fakih,
vaiz, muftija, kadija, ili svi zagovornici Serijata
s jedne, i bohem varalica, vinopija, razuzdanac,
skitnica i stanovnik harabata s druge strane.
Li¢nosti iz druge grupe obi¢no se smatraju po-
zitivnim, a oni iz prve negativhim. Dvije grupe
medusobno opre¢nih mjesta opisuju se supro-
tno ocekivanjima. Takvi su mesdzid i hanikah s
jedne, te mejhana, harabat i kockarnica s druge
strane. Mjesta iz prve grupe, u kojima sljedbeni-
ci Serijata vr$e ibadet, smatraju se lo$im, a ona iz
druge vrste, odreda okupljaliSta gresnika i raz-
vratnika, oznac¢ena su dobrim.

5. Samoproglasavanje vinopijom, rendom,
stanovnikom harabata, varalicom, nevjernikom,
gre$nikom i bludnikom, $to se, s obzirom na li-
¢nost pjesnika — arifa, koji ide putem tarikata i
Istine, ¢ini suprotnim ocekivanom.

6. “Izlazak” velikog broja rijedi iz svog stvar-
nog znacenja, pri ¢emu ne postoji odgovarajuc’a
analogija koja bi ¢itaoca uputila ka njihovom

metaforickom znadenju.
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7. Naizgled paradoksalne i logi¢no suprot-
stavljene slike i iskazi, proistekli iz duhovnih
spoznaja i iskustava opreénih opéim, uobicaje-
nim iskustvima. U gnosti¢koj didakti¢koj poezi-
ji ovakva sporna mjesta se pojavljuju na znatno
ogranicenijem nivou, alis namjerom pojasnjenja
i tumacenja. Tako se ¢ini da, ako se u gazelu ¢ita-
ocu namecu pitanja bez odgovora, u didaktickoj
poeziji se, koliko je to moguce, na njih odgovor
daje.

Sa Rumijem razvojni tok gnosticke poezi-
je doseze vrhunac, kako na planu gazela tako i
didaktike. Tekst podsti¢e nova pitanja kakvih
prije Rumija ili uopée nije bilo ili su bila veoma
rijetka. Sfere i kategorije koje pokrecu pitanja,
nabrojane u osvrtu na gnosticku i negnosticku
poeziju u formi gazela, u Hafizovoj poeziji, koja
predstavlja spoj gnosticke i negnosticke poezije,
vidimo zajedno. Upravo zato zamjetan broj Ha-
fizovih gazela krasi sposobnost ucestalog pokre-
tanja pitanja. Ta ucestalost povecava se konzi-
stentnom upotrebom vi§ezna¢nih i kontrastnih
rije¢i 1 izraza koji asociraju na znacenja drugacija
od onih zasnovanih na primarnoj semioloskoj
strukturi jezika.

Gnosticka poezija od dvorskog (itaoca
okrece se prema narodu. Kada se bavi vlastitom
individualno$¢u, pjesnik gnostik u gazelu govo-
ri 0 svojim duhovnim i emocionalnim stanjima
i iskustvima, i ne obraca se drugima. Citalac je
viSe on sim, ili izvanzemaljski Voljeni, ili ljudi
srca upuéeni u tajnu. Stoga se irfanski gazel, vise
nego $to je upucen obi¢nim ¢itaocima, obrada
nebeskom Voljenom i odabranima upuéenim u
tajnu, §to u konaénici moze pobuditi brojna pi-

tanja kod obi¢nih ¢italaca; medutim, odgovori

Taqi Pournamdaryan

na ta pitanja proistekla iz teksta ne mogu se pro-
nadi izvan njega. Odgovori na pitanja nalaze se u
tekstu i ¢italac mora posti¢i duhovnu spremnost
za pronalazenje odgovora u tekstu, ali ne stjeca-
njem znanja ili na osnovu tumacenja ucenjaka i
literata iz elitistickih krugova, ve¢ putem duho-
vnog odgoja i ostvarenja odgovaraju¢e mentalne
atmosfere. Pjesnik gnostik u didaktickoj poeziji
nastoji pruziti odgovore na pitanja ¢itaoca gno-
sticke lirske poezije. Prema tome, u irfanskoj po-
eziji dijalog s tekstom obistinjuje se kroz dvije
vrste poezije: lirsku i didakticku.

Gnosticka poezija, iz jedne tacke gledista,
predstavlja nesvjesnu teznju zajednice $to nastoji
ocuvati svoju individualnost i osobnost u feudal-
nom, diktatorskom poretku koji tezi ponizenju
i uni$tenju osobnosti pojedinaca. Osim socijal-
nih i kulturnih faktora, sklonost ka gnosticizmu
proizlazi iz neke vrste opéeg skrivenog osje¢anja
u dubinama bi¢a ljudi, kao reakcija na diktator-
ske rezime koji su narod uvijek zapostavljali. Ta
reakcija i opde, skriveno osjeanje najoitije su
izrazeni u Hafizovoj poeziji, koja sjedinjava di-
dakti¢ku i lirsku poeziju. Upravo zato Hafizovi
gazeli istovremeno i namecu pitanja i u sebi nose
skrivene odgovore na njih. U Hafizovom gaze-
lu dijalog ¢itaoca s tekstom ostvaruje se jasnije.
Prozimanjem didakticke i lirske, te irfanske i ne-
irfanske poezije, Hafizovi gazeli prosiruju krug
svojih recipijenata, dotle da svako, u skladu s
vlastitom osobno$é¢u i intelektualnim nivoom,
moze uspostaviti vezu sa nekom od njihovih di-
menzija — lirskom, irfanskom, neirfanskom i di-
daktickom, te, osim op¢ih, u dijalogu s tekstom
pokrenuti i svoja intimna, individualna pitanja.

Estetske dimenzije Hafizove poezije obuhvataju
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spoljasnje i uobicajene, lahko uocljive ljepote, ve-
¢inom prisutne i u neirfanskim ljubavnim gazeli-
ma. Isto tako, te dimenzije obuhvataju i skrivene,
ustaljenom suprotstavljene ljepote $to se tesko
otkrivaju i postoje samo u Hafizovoj poeziji, te
djelomi¢no u Rumijevim gazelima. Te dvije vrste
ljepote privlace paznju kako Sirokih masa, tako
i odabranih krugova. Ba$ zbog postojanja ovih
dviju dimenzija ljepote, koje se mogu razmatrati
u razli¢itim poetskim strukturnim elementima,
Hafizova poezija ¢itaocu namede dvije grupe pi-
tanja: jedna je grupa u tradicionalnoj poeziji uo-
bi¢ajenih, te s navikama i mentalnim obzorjem
¢italaca uskladenih pitanja, na koja odgovori
nisu toliko teski i, kako je ve¢ re¢eno, veéinom
se lahko mogu prona¢i u izvorima izvan teksta.
Osim toga, u Hafizovoj poeziji pokrece se grupa
pitanja koja se u tradicionalnom gazelu proble-
matiziraju rijetko i na veoma ograni¢enom nivou
ili nikako. Upravo brojnost i raznovrsnost pita-
nja druge grupe u Hafizovoj poeziji bude neuo-
bic¢ajene, nejasne ljepote koje sprjecavaju njeno
zastarijevanje i podsti¢u ¢itaoca na promisljanje,
kako bi ih otkrio. Moguée je da ta otkric¢a, sho-
dno razmisljanju svakog ¢itaoca, budu razlicita,
te da podstaknu uzivanje trajnije i dublje od na-
slade uobicajenim, opetovanim i tradicionalnim
ljepotama. Postavljanje pitanja samom tekstu o
onome §to je nejasno i suprotno uobi¢ajenom,
ustvari, jeste sila koja pokreée proces tumacenja
unutarnjeg znacenja i predstavlja sredstvo za ot-
krivanje sekundarnog konteksta situacije, te sti-
zanja, kroz sloj simboli¢kog, do sadrzaja i unu-
tarnjeg bogatstva, odnosno znacenji neuocljivih
iza vanjstine teksta, kao i sredstva za njegovo

uskladivanje.
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S obzirom na re¢eno o Hafizovom sveuku-
pnom gledanju na svijet, ¢ovjeka, njegovu prede-
stinaciju, kakvocu njegovog stvaranja i srz njego-
vog bitka, kao i svijeta u njegovoj poeziji, istovre-
meno skrivenog i jasno vidljivog, na mnoga od
napisanih pitanja odgovor treba traziti njihovim
povezivanjem s Hafizovim idejama i svjetona-
zorom iskazanim u ¢itavom njegovom Divanu.
Te ideje i pogledi, premda jasno izrazeni u po-
jedinim gazelima, u veéini drugih su prikriveni
i predstavljaju podlogu za spoljnju strukturu i
jezicke nekonvencionalnosti njegove poezije.
Njihovo otkrivanje zna¢i oprisutnjenje jednog
od najznacajnijih i najosnovnijih elemenata koji
tvore kontekst situacije u citanju poezije. Ono
je, kako se da pretpostaviti, bilo jedan od znacaj-
nijih elemenata u formiranju konteksta situacije
i prilikom nastanka Hafizove poezije. Ukratko,
spomenute ideje i pogledi jesu:

1. Bog je ¢ovjeka stvorio kao biée izmedu
meleka i Zivotinje. Na osnovu toga, tvrdnja o ¢o-
viekovoj bezgrjesnosti nije u saglasju s njegovom
prirodom, i u isto vrijeme zna¢i implicitno pri-
hvatanje stava o nedostatku u djelovanju Stvori-
telja.

2. Covijekov polozaj u meduprostoru s je-
dne strane u njemu prouzrokuje potencijalnu
sposobnost voljenja, a s druge strane ¢ini ga oba-
veznim prema $erijatskim naredbama i zabrana-
ma. To dvoje izvoriste je ¢ovjekove patnje i zao-

kupljenosti ovim svijetom.
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3. Zavjet “elest™ i dogadaj predavanja ema-
neta Ademovom potomstvu i ljudskim dusama u
jutro iskona stvaranja izvorista su ljubavi izmedu
Istine i roba, te govore o naravi s kojom je ¢ovjek
formiran, povezanoj s njegovim bitkom.

4. Neograni¢eno BoZije znanje pretpostavlja
Njegovu upudenost u predodredenja sudbine
robova. Prema tome, svako je na osnovu unapri-
jed odredenog prisiljen na obistinjenje svoje su-
dbine i, ustvari, u svom Zivotu ostvaruje BozZiju
volju. U tom slu¢aju nagrada i kazna, dobro i zlo
u nasim djelima predstavljaju metaforu, a slanje
poslanika i njihovo pozivanje na dobro i stjeca-
nje nagrade, te uklanjanje od zla i grijeha, iz ove
perspektive su zapanjujudi i spadaju u tajne skri-
vene iza zavjese — Bozije tajne. Iz ove perspekti-
ve, prikriveni i svakom znani pijanac pripadnici
su istog plemena i ni jednom se ne moze nista za-
mjeriti, jer bi zamjerka djelima ¢ovjeka, koji bez
svoje volje radi na ostvarenju vlastite sudbine,
znacila i zamjerku na djelovanje Stvoritelja. Sho-
dno tome, priznavanje grijeha i njegovo prihva-
tanje ¢ini se pitanjem pristojnosti. U protivhom,
udubimo li se u razmisljanje o stvaranju, niko se
ne moze optuziti za grijeh. Ovakvo videnje izvor
je ljudskosti, trpeljivosti i bijega od iskljucivosti,
kao i zapanjenosti prilikom odabiranja puta.

5. Prigovor zahidu, sufiji i svim prijetvor-
nim “poboznjacima” koji tvrde da su bezgrjesni i
pretvaraju se da ne razmisljaju o ljudima i ovom
svijetu nego da su okrenuti isklju¢ivo Istini i ahi-
retu opravdan je u tom smislu $to oni, suprotno
vlastitim tvrdnjama, ne razmisljaju ni o ¢emu

osim o imetku, polozaju i dobrom glasu medu

! Zavjet dusa njihovom Stvoritelju, dat u metahistoriji. Vidjeti:
Kur'an 7:172. (prim. prev.)
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ljudima. Ovakva razlika izmedu onog kakvim se
prikazuju i onog $to uistinu misle i skrivaju uzro-
kuje licemjerje i prijetvorni$tvo koje predstavlja
op¢u karakeeristiku zahida, sufija i “poboznjaka”
Hafizovog doba.

6. Jedna od eti¢kih i socijalnih pojava veza-
nih za ovu grupu licemjera jeste nalazenje ma-
hana ljudima koji ponekad, shodno svojoj iskon-
skoj prirodi i barzahskom bitku, ¢ine grijehe, dok
upravo pripadnici te grupe “neporo¢nih” i lice-
mjernih, skriveni i daleko od o¢iju drugih, ¢ine
iste one grijehe zbog kojih kude druge. Pijenje
vina i koketiranje simboli¢na je potvrda grijeha
obi¢nih ljudi i povod za zamjerke koje im upu-
¢uju iz grupe zahida i sufija.

7. Nasuprot grupi onih §to tvrde da su be-
zgrje$ni i pobozni, tj. zahida, sufije, muftije, mu-
htesiba, $ejha, vaiza, fakiha i pira, uhvaéenih u
zamku prijetvornosti i licemjerja usljed teznje ka
sigurnosti i okrenutosti ljudima, ovozemaljskom
polozaju i imetku, te negiranju ¢ovjekove iskon-
ske prirode, u svijetu Hafizove poezije nalazi se
druga grupa vinopija i onih $to su spremni da
budu kudeni, na &jem je éelu pir magova (pire
mogan). Bududi da ne govore nista sebi u pohva-
lu, daleko su od licemjerja, egoizma, karijerizma
i trazenja mahana kod drugih. Oni se ne plase za
svoj ugled, ne strepe od sramote niti razmislja-
ju o dobrom glasu medu ljudima. Upravo zato
njihova srca nije zahvatila hrda licemjerja i pri-
jetvornosti. Suprotno pripadnicima prve grupe,
koji svoje lose strane skrivaju i pokazuju se do-
brim, oni svoje negativne osobine razotkrivaju,
¢ime se ponekad iskljucivo Zeli slomiti oholost i
lahkomislenost duse (nafs). Ovakva karakteristi-

ka u ponasanju dovodi do toga da, izbjegavajuéi
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trazenje mahana kod drugih, plemenito zaobidu
i teznju za njihovim otklanjanjem. Hafizovo in-
sistiranje na pijenju vina i udvaranju neka je vrsta
trazenja pokude, sukoba s licemjerjem, izlaska iz
kruga licemjernosti i zauzimanje mjesta medu
bohemima (rendovima).

8. Ukoliko postoji istinska ljubav, kojom
se isklju¢ivo moze misliti o Voljenom i Istini, i
osloboditi se svake vrste naklonosti, takva ljubav
moze se na¢i kod onih koji su nemarni spram lju-
di i ahiretskih blagodati, onih ¢ija su srca Cista.
Ta ljubav je predodredena im iskonska sreca.

9. Ljubav, kako zemaljska tako i stvarna,
zasnovana je na osramocenosti i zlu glasu medu
ljudima. Ne moze se voljeti a ne osjetiti osramo-
¢enost, lo§ glas, ne biti izloZzen pokudama ljudi.
Dakle, ako sufija, zahid i ostali sljedbenici Seri-
jata uzivaju postovanje i ugled medu ljudima, to
pokazuje da nisu zaljubljeni, premda, naizgled,
tvrde da jesu. Kad bi i oni bili obdareni sre¢om
iskonske ljubavi, ne bi mogli ostati na dobru gla-
su i neporo¢ni i traziti mahane drugih.

10. Medusobna eticka, bihevioristicka i psi-
holoska suprotstavljenost — kako individualna,
tako i drustvena — izmedu dviju grupa: licemjer-
nih poboznjaka na dobrom glasu i bohema, za-
ljubljenih koji pristaju da ih kude, onih $to su
neoptereeni ugledom i sramotom, prakti¢no se
ogleda i u mjestima na kojima se pripadnici tih
grupa kre¢u: mesdzid i hanikah nalaze se nasu-
prot harabatu i mejhani, a druga grupa pretpo-

stavlja se prvoj.
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11. U mnogim Hafizovim gazelima iskaziva-
nje ovakvih pitanja nije o¢igledno i jasno. Da bi
se proniknulo u njih, potrebno je obratiti paznju
na strukturne finese Hafizovog jezika, asocija-
cije, indirektno izrazavanje, utjelovljenje imagi-
narnog konteksta situacije, i to promisljanjem
o jezi¢kom i imaginativhom naglasavanju, razu-
mijevanjem skrivenih naklonosti i otkrivanjem
sklada u tekstu postavljanjem pitanja i pronala-
zenjem primjerenih odgovora, saglasnih svjeto-
nazoru iskazanom u svijetu Hafizove poezije.

Prilikom ¢itanja Hafizove poezije potrebno
je da nau¢imo voditi dijalog s tekstom, da pazlji-
vo slusamo odgovore na pitanja $to ih tekst iza-
ziva u nasoj svijesti, te da se poniranjem u tekst i
svijet Hafizove poezije uvjerimo u ispravnost tih
odgovora.

Razumijevanje skrivenih znacenja prvog sti-
ha ve¢inom pomaze da lakse proniknemo u skri-
vena znacenja ostalih stihova, nastala na osnovu
prethodnih stihova i u vezi s njima, izmedu osta-
lih i sa prvim. Razumijevanje skrivenog znacenja
ili smisla prvog stiha posebno je znacajno stoga
$to se ono formira na osnovu emocije i ideje koje
predstavljaju pozadinu duhovnih stanja ili isku-
stva ostvarenog u pjesnikovoj svijesti, kao uvod
i podstrek za pjesnikovu mentalnu aktivnost u
nastajanju poezije, $to je jedan od elemenata koji

formiraju kontekst situacije.
Gomshodeye lab-e darya, Tehran, 2003. god.

S perzijskog preveo: Namir Karahalilovic¢
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Mojoj supruzi Rejhani

Prevodilac

Hafizova poezija sva Ce srca opliniti;
nema 0nog ko Je cvuje da Jje nece zapamtiti.

Gazel, 135
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O kré¢maru, ukrug ¢asu, pa nazdravi pice svima;
sprva ljubav k’o bi lahka, al’ okruni s” tesko¢ama.

Kol’ko srca sad krvari nad njezinim kovrdzama,
zbog mosusa $to ga Saba nosi s njena ¢ela sama.

No¢ rastanka puna straha, svud su vali i vrtlozi:
otkud znaju kako nam je, bezbrizni na obalama.

Kako bih se odmorio u menzilu put Voljene,
kad svaki ¢as zvona zvone, da se putnik na put sprema.

Pir magova ako veli, posteéiju vinom zalij,
jer on dobro upuden je u adete od menzila.
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Svojeglav sam, i po tome na lo$ glas sam ve¢ izi$o.
Pa kako ¢e ostat’ tajnom $to s’ prenosi po sijelima!

O Hafize, uz Njeg budi ako Zudis prisutnosti.
Kada sretnes Drago Biée, okani se ovog sv’jeta.
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. De pogledaj kamo sam ja, kamo odgoj svoga bi¢a;

L{:L ,.--: s Ve i ntd o H” pogledaj sad tih razlika, k'o od zemlje do nebesa.
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Med’ poboznim i bohemim’ postoji li kakva veza?
Kamo slusat vaz vaiza, kamo slusat svirku lira?

Hram molitve pohoditi, bit’ licemjer dodija mi.
Gdje je sada hram magova, ima li gdje ¢ista vina?

Minu doba sastajanja, ostala je uspomena.
Gdje nestade koketnosti, $ta bi s onim prigovor’ma?
"’r’ R
¥ "I-“)-""‘Il'-":'""-'L:";'m*'-'f"jl Gdje ¢e srce u duSmana zanijeti se licem Drage?
Kamo sv’jeca je zmirkava, kamo svjetlost sunca jarka?

Ne gledaj spram lica Dragg, jer na putu zamka stoji.
Srce moje, ¢emu Zurba, kud te vodi ova hitnja?

Kad je zemlja s praga Tvoga divna surma oka moga,

gdje da idem, daj, reci mi, ispred ovih Tvojih dvora?

O Voljena, od Hafiza ne o¢ekuj sna ni mira:
kad on ne zna §ta je trpnja, ni $ta mir je, sanka nema.
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Kad bi mi se smilovala ta Turkinja iz Siraza,
ja bih dao Buharu, Samarkand - za ben njezin sa obraza!

¥ &N

A
VY.

Daj, sakijo, ostal’ vina, jer u raju neées nadi

bt
»

ni obale Ruknabada', ni Musalle, cvjetnih staza™

()
>

Aj, koketne Lulijanke?, $to grad ¢itav s uma smese,
mir iz srca razjagmiée, kao Turci zlato sa trpeza4.

¥ ¥

@
%Y

Nepotpuna ljubav moja $ta da divnoj dragoj znaci?
Sta ée ljepo lice s malja, a $ta s boja i mladeza?

Iz ljepote u Jusufa’ §to je svakog dana veéa
uznah da ée ask Zulejhu® izvuéi iz ¢edna svijeta.
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5

ad me ruzi$ i napadas, opet za te dovu ¢inim,
Kad napad tzated
gorke rijedi pristaju u ustima tvojim slatkim.

sviracu i vinu pricajte, za sudbinom ne tragajte! - . .. . . .
O p ) &Y ' Rjecica u okolici grada Siraza, gdje petkom izlaze Si-

Pamecu se ne rjesava ova tajna zagonetna. razlije.
2 Cuvena Musalla u Sirazu, s puno cvijeca i zelenila.

® Lulijanka, u nasem jeziku imamo Lola; ¢uvena crno-

Daj saslusaj savjet, draga, jer mladi¢i upuéeni,
puta ljepotica Hafizova vremena u Iranu.

vise vole od Zivota savjet starca pametnoga.
4 Svadbene trepeze na kojima se jelo vrlo brzo, a u

tome su Turci prednjacili.

T AR L RS AR R T AR 3 Bl Ul

Spjevao si gazel divno, daj, Hafize, proditaj ga!

5 Jusuf (Josip) — pejgamber koga su braca bacila u bu-
Na tvoju ¢ée poeziju nebo prosuti Plejada. nar, a trgovci iz Egipta nasli i poveli ga sa sobom u Egi-
pat, gdje su ga prodali egipatskom namjesniku koji je
imao lijepu Zzenu Zelihu, Zulejhu.

6 Zulejha, Zena egipatskog namjesnika, zaljubila se u
roba Jusufa.
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Prijatelji, razvezite ¢vor na kosi moje Drage,
s kosom Drage produZite pri¢u ove no¢i blage.

Skup u halvetu bliskosti je, prijatelji svi su dosli,
proudite “in jekadu’, usredsredite se poput vage.

Tambura i harfa glasom visokim zbore,
poruke ljudi srca primite u svijest kao prisege.

Zaklinjem se prijateljem: ako Bogu se predate,
patnja ¢e vas zaobiéi, za vas nece biti tuge.

Voljeni i zaljubljeni — medu njima razlika je,
kada draga koketira, vi trazite svoje zasluge.

Prvi savjet pira skupa, to je slovo — ti poslusaj,
s pokvarenim ti ne druguj, nepokorne sluge izbjegavaj.

Svak ko nije na svijetu postao Ziv od ljubavi,
iako umro nije, po mojoj fetvi je mrtav, il’ bez snage.

A ako zatrazi od vas neki poklon pjesnik Hafiz,

prenesite zelju njegovu na usne njezne Drage.
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Ko je od vjetri¢a Sabe ¢uo tvoj miris bajni,
¢uo je od poznatog druga umilni govor znani.

O Padisahu ljepote, siromaha ti pogledaj,

pri¢e o caru i siromahu kazuju mudraci brojni.

Tajnu vje¢nu nikom nije ni arif kazao,
kako li je, onda, krémar kljuce tajni dokuéiti.

Boze, gdje je povjerenik tajne, da mu u tren
srce oda svoj bivsi govor i razgovor beskrajni.

Ne bijase zasluzilo srce moje istinito
da od svog utjesitelja ¢uje govor nedostojni.

Sta ¢e biti ako odem iz ulice lifen Drage,
kome vjernost podari ruzi¢njak vremena rujni?

Dodi, krémaru, jer ljubav zvonkim glasom poziva,
ko moju pri¢u pri¢a, od mene je prenosi, ¢asni.

Dusu svoju vinom mosusnim namirim,
od onih iz tekije bije dah licemjerstva hladni.

Vino ispod hrke ja ne nosim tek od danas,
premda je starac o tome pri¢u ¢uo u mejhani.

Uz glas harfe samo danas rujno vino ne pijemo,

puno vremena prode, nebo je ¢ulo ovaj glas Zalosni.

Dobar je savjet mudraca i pravo je dobro djelo,

ko je slu§o zadovoljno savjet mudrog — taj je sretni.

Tvoj je zadatak, Hafize, u¢iti dovu - i to je dosta,
ne budi u krugu onih koji su nemarni!
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Papagaju govorljivi, §to govoris tajne mile,
ne d'o Bog da ti u kljunu fali ni $e¢era, ni vanile.

Da si stalno raspolozen, srca vje¢no veseloga,
jer si divno docarao krasnu sliku moje vile.

Jaranima pricao si uvijeno i skriveno,
sad govori otvoreno tajne $to su se pod krilom skrile.

Sretna zvijezdo, posipaj me vodom ruze iz pehara,
jo$ sam sanjiv i mahmuran, sre¢o budna uz nargile.

Kakva divna melodija kada svira¢ saz zasvira,
)
pijane i trijezne noge zajedno su zaigrale.

Od tog opijuma $to ga krémar ubaci u vino,
ni glave ni ¢alme prijateljima nisu ostale.

Caru Iskandaru vodu Zivota ne dadose,
zlatom se to ne dobija, niti putem sile.

Dodi brzo i poslusaj stanje srca zaljubljenih,
malo price, a znacenja puno, na gomile.

Kip kineski, moja draga du$man je srca i vjere,
Boze dragi, sa¢uvaj da mi vjera i um ne is¢ile.

Neznalicama ne govori o tajnama opijanja,
o dusi ne pri¢aj mrtvim zidinama $to su se isprijecile.

Miloséu vladavine i sreée $aha Mensura,
Hafiz posta vrlo poznat sastavljajudi gazele.

Veli¢inu pokaz'o je prema svojim robovima,
Boze, Ti ga sacuvaj od belaja i sre¢e zle!
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Iz ulice Nekog, Saba, donesi mi miris divni,
ja sam tuzan, dusu mi privini u mir umilni.

Srcu mome ojadenom eliksir Zelje donesi,
dakle, donesi mi zemlju $to je dragin vrat zlacani.

Gdje o¢i tajno gledaju, ja sa srcem ratujem,
luk i strijelu obrva joj donesi mi, Nesime vihorni.

U tudinstvu zbog rastanka i u tuzi ja ostarjeh,

dodajte mi ¢a$u vina iz ruke mladog krémara, jarani.

Oni koji negiraju, malo vina nek popiju,
ako im se ne dopadne — donesi ga brzo meni.

O kré¢maru, ti veselje za drugi dan ne odgadaj,
ili iz knjige pismo spasa donesi mi, smireni.

Sino¢ sree otrgnu se kad je Hafiz govorio,
Saba, iz ulice Nekog, donesi mi miris opojni.
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Aoj Saba, koji prodes$ ku¢om drage, ti ne Zzali;
i $to otuda glas zaljubljenom donosi$ — ne zali.

Aoj ruzo, u zahvalu $to procvjeta kako zelis,
&
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miris susreta od slavuja zaljubljenog ti ne Zali.

Dok si bila mladi mjesec, tada sam te jo§ volio,
sada kada pun si mjesec, pogled na me ti ne Zali.

Kad na tvojim mednim ustim’ izvor slasti se stvorio,
de prozbori da s’ osladim, ta $ecera ti ne Zali.

Plemenitost tvoju pjesnik na sve strane sad prenosi,
duznost ti ga na put spremit, za putnine ti ne zali.

Kada zeli$ da se spomenes sa dobrim i lijepim,
ti za cijenu rijedi srebra ni zlata ne Zali.

Prah od tuge nestao je, sad se divno osje¢as, Hafize,
kud prolazi Draga tvoja, suza svojih ti ne Zali!
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prijatelj, drug
morad - predmet Zelje, namjere
pozeljan, namjeravan

edeb (adab) - odgoj, pravila ponasanja u tarikatu koja
imaju za cilj odgoj salikovog srca i duse kako bi on po-
stigao najvise stepene vjerskog savrsenstva i moralnog
vladanja.
adab - kultura, odgojenost, vaspitanje

ugladenost, uljudnost, uctivost,

lijepo ponasanje, bonton, odgoj,

lijepa knjizevnost, beletristika

Elif (alef) — Znak jedinosti BoZijeg Bica.
alef - prvo slovo per. alfabeta koje odgovara slovu “a”

fena (fana’) - duhovno nestajanje, iS¢eznuce i utapanje

u Bozija svojstva

fana’ - nestajanje, gubljenje, is¢ezavanje, nestanak
prolaznost

gaflet (gaflat) - slijedenje nefsa, nepaznja, nehajnost,
duhovni nemar i zaborav
gaflat - nepaznja, nemar, nehat

ravnodusnost

bezbriznost

gajret (geirat) - ljubomora Voljenog Koji od zaljublje-
nog ocekuje potpunu predanost Njemu
geirat — revnost, zar, usrdnost

ljubomora

hal (hal) - stanje koje se spusta u srce salika BozZijom
voljom bez truda i namjere salika; iS¢ezava sa pojavom
licnosti (svoje) sa pojavom prizemnog jastva
hal - stanje, polozaj

sadasnjost, sadasnji trenutak

gram. sadasnje vrijeme

radost, veselje

halvet (xalwat) - osamljivanje, odvojenost
xalwat — osamljenost, izoliranost
samoca, izolacija
osamljeno, pusto mjesto
prenodiste
harabat (xarabat) - v. krcma

RJECNIK STRANTH, MANJE POZNATIH RIJECI I IZRAZA

xarabat — razvaline, rusevine
fig. kréma, gostiona

himmet (hemmat) - 1. zauzimanje, nastojanje na posti-
zanju uspjeha u duhovnosti, usmjeravanje srca prema
Istini radi postizanja veza s Njim;
2. Paznja pira prema saliku
hemmat - Zelja, teznja, stremljenje

namjera, cilj

duhovna odluc¢nost, energicnost

hram magova (deir-e mogan) - mjesto okupljanja arifa
i evlija

deir-e mogan — mjesto okupljanja magova, zoroastrov-
skih svecenika

iskon (azal) - proslo, iskonsko, vrijeme koje nema poce-
tak, prapocetak
azal - bespocetnost, praiskon, vje¢nost

istina (hagigat) — stvarnost, bitnost, postaja salika u ta-
rikatskom napredovanju kada se on nalazi u Istini i na-
stupa sa Istinom. Duhovna zbilja stvari i bica.
hagiqat - istina, stvarnost, realnost

bit, sustina

c¢injenica, fakat

keramet (keramat) — pocast koju dobiju neki Boziji pri-
jatelji (evlije) kao dokaz ljudima u otkrovenju nekog se-
gmenta tajnog svijeta
keramat — pocast, dostojanstvenost

velikodusnost, blagodarnost

dareZljivost

¢udotvorstvo

konacista (manzelha) — konacista Jednosti, stanice Je-
dnosti.
manzelha - mn. od manzel

odmoriste, stajaliste, postaja

etapa, rastojanje izmedu dva odmorista

kuca, stan

svratiste

dan hoda

kréma (meixane) — mjesto na kojem se ispija pic¢e spo-
znaje, ljubavi i priblizavanja Voljenom, duhovno opija-
nje — sukre ruhi.
meixane — mjesto gdje se prodaje ili ispija vino

kréma



RJECNIK STRANIH, MANJE POZNATIH RIJECI I IZRAZA

krémar (saqi) - 1. Bog, Apsolutna Istina;

2. 3ejh; savrseni mursid

saqi - o. k. drugog napaja vodom ili picem
vinotoca, peharnik

leptir (parwane) - zaljubljeni, asik.
parwane — leptir
moljac, no¢ni leptir
carski dekret
dozvola, dopustenje
propusnica, uvozno-izvozna dozvola

Ljubav (esg), (mohabbat), (mehr), (‘esqbazi), (‘aseqi),
(nazarbazi), (hewa) — Ljubav
prema Voljenom.
‘esq — ljubav
zaljubljenost
mebhr - ljubav, naklonost
Sunce
‘esgbazi - ljubavna igra
hewa - zrak, vazduh
nebo
stepen, razina, nivo
paznja, briga
zelja, stremljenje

ljudi srca (saheb delan), (ahl-e raz) - oni koji posjeduju
sposobnost duhovnog videnja, intuiciju, svjetlo u srcu
preko koga se spoznaju istine o stvarima koje se ne
mogu dozivjeti vidom, ljudi sréane cistote

saheb delan - ljudi srca

ahl-e raz - posjednik, poznavalac tajne

magovi (mogan) - sljedbenici (muridi) savrSenog arifa.
mogan — mn. od mag (mog)

magovi, zoroastrovski svecenici, zoroastrovci,
vatropoklonici

fig. prodavacdi vina

medzmu’ (magmu’) — onaj ko stje¢e duhovne stepene
preko BozZije paznje i naklonosti, neovisno o vlastitom
trudu
magmu’ - skupljen, sabran

cjelokupan

cjelina, ukupnost

mejhana (meixane), (meikade), (Sarabxane) - v. kréma.

HAFIZ SIRAZI }5@}, DIVAN

meixane — mjesto gdje se prodaje ili ispija vino
kré¢ma

meikade - kréma

Sarabxadne - kr¢ma

mejhana (xarabat) - v. kréma.
xarabat - razvaline, ruSevine
fig. kréma, gostiona

mejhane (meikadeha) - v. kréma.

meikadehd — mn. od meikade
mjesto prodaje vina, pica
kréma, gostiona

mekam (magam) - stupanj koji zalaganjem dostigne
salik na putu duhovnog usavrSavanja i vladanje po
tome
maqgam — mjesto stajanja

mjesto, polozaj, pozicija

rang, stepen, razina

duhovna postaja, mekam

mekami (magamat) — v. mekam.
magamat — mn. od mekam (magam)

murid (morid) - sljedbenik $ejha u derviskom redu, pri-
padnik derviskog reda sa zakletvom.
morid - sljedbenik duhovnog ucitelja, pira

mursid (morsed) - Sejh, upucivac, koji uvodi covjeka u
tesavvufske tajne
morsed — duhovni uputitelj, vodi¢, Sejh

trener (gimnasticki)

nefs (nafs) — skup ovozemaljskih prohtjeva koji za salika
predstavljaju najvecu zapreku u spoznaji Apsoluta.
nafs - dusa
duh
tijelo
covjek
bit, sustina
neovisnost (estegnd) — jedna od postaja sejri suluka
gdje iS¢ezavaju sve ovisnosti osim o Bogu.
estegna - trazenje neovisnosti
trazenje odsustva potrebitosti, nuznosti
neovisnost, dostatnost

nesim (nasim) - v. povjetarac.
nasim - lahor, povjetarac, vjetri¢, zefir

527
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No¢ vrijedna (Sab-e gadr) — no¢ susreta salika sa Volje-
nim, no¢ u kojoj salik dozivi osjecaj pripadnosti Volje-
nom.

obrve (abri) - svojstva Jednosti Bozijeg Bica.
abrd - obrva

perda (parde) - v. veo
parde — zastor, zaklon, paravan
veo (preko lica)
zavjesa, stora
membrana, opna
¢in (u pozorisnoj predstavi)
filmsko platno
muz. skala, ljestvica, tonalitet
Zica na muzi¢kom instrumentu

Pir (pir) — StarjeSina derviskog reda

pir — starac, starjeSina
$ejh, duhovni ucitelj, voda derviskog reda
star, drevan, u godinama

pir magova (pir-e mogan) - savrieni arif, duhovni vo-
di¢

ples (sama’) - v. sema’; duhovni koncert
sama’ - slusanje

pjesma

sufijski ples

pojava (tagalli) - pojava Voljene, teofanija.
tagalli - ocitovanje, ispoljavanje

isijavanje, blistanje

emanacija

povjetarac (nasim) — neprestana naklonost i paznja Vo-
ljenog prema saliku
nasim — lahor, povjetarac, vjetri¢, zefir
prisutnost (hozur) — prisutnost srca sa oznakama uvje-
renosti, prisutnosti uz Voljenog bez stvorenja.
hoztr - prisustvo, prisutnost

predvorje

njegova ekselencija

Prvi dan (ruz-e alast) — dan kada je Bog upitao duse:“Je-
sam li Ja vas Gospodar?” (E lestu bi Rabbikum?) Duse su
odgovorile:“Da, jesi. Mi svjedo¢imo.” (Qalu, bela). Vidjeti:
Kur’an, 7:172. Dan preegzistentnog Saveza s Bogom.

RJECNIK STRANTH, MANJE POZNATIH RIJECI I IZRAZA

pustinja (badiye), (bijaban) — oznacava teskoce koje sto-
je pred salikom na putu njegovog duhovnog zrenja.
badiye - pustinja

bijaban - pustinja

putnik (rahrou) - v. salik

rahrou - o. k. ide putem; putnik (duhovni)
turist, svjetski putnik
hodnik, trijem, koridor

rastanak (feraq), (hegran), (hegrat), (hegr) — stanje odvo-
jenosti Zaljubljenog od Voljenog.
feraq - rastanak, razlaz
razdvajanje, rastavljanje
odvajanje, udaljavanje
hegran - razdvajanje, udaljavanje
rastanak, razlaz
odvojenost, udaljenost
hegrat — odvajanje, razdvajanje
(pre)seljenje (s jednog mjesta na drugo)
fig. preseljenje na ahiret
hegr - razdvajanje, rastanak
napustanje, ostavljanje
razdvojenost, razlaz

Saba (saba) — Donosilac vijesti od Voljenog zaljublje-
nom)
sabad - svjeveroistocni vjetar

povjetarac

vrsta tradicionalne perzijske melodije

saki (sagi) — v. kr¢mar
saqi- o. k. drugog napaja vodom ili picem
vinotoca, peharnik

salik (salek) - duhovni putnik ka Bogu; misti¢ni hodoca-
snik; Homo viator.
salek — o. k. ide putem

putnik

duhovni putnik

sema’ (sama’) - dio zikra iskazan posebnim kretanjima
koji do¢arava kosmicki sklad, karakteristican za Mevlevi-
je; duhovni koncert
sama’ - slusanje

pjesma

sufijski ples
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siromah (faqir), (geda) — duhovni siromah; onaj koji je
otrgnuo srce od svega na dunjaluku i ahiretu i vezao se
jedino za Allaha, dZ.3.; onaj koji se oslobodio svojstava
vlastitog bica i utopio u Bozansko postojanje; salik u
svom cistom primordijalitetu.
faqir - siromasan, potrebit, ubog

siromah, bijednik
geda - ubog, bijedan

siromah, bijednik

siromasi (fagiran) - v. siromah
fagiran - mn. od siromah (faqir)

siromastvo (gedasefati), (faqr), (gedayi) - duhovno siro-
mastvo, otrgnuce srca od svih dunjaluckih i ahiretskih
sklonosti osim od Allaha dz.5.; oslobadanje od svojstava
vlastitog bica i utapanje u BoZzansko postojanje; metafi-
zicka ubogost

faqgr — siromastvo, potrebitost, ubogost

gedayi - ubogost, bijeda, siromastvo

spoznaja (ma'refat) — poznavanje, spoznaja Boga; sufij-
ska gnoza.
ma'refat — poznavanje

Znanje

nauka, znanost

spoznaja

upucenost, informiranost

uljudnost, uctivost, pristojnost

staro vino (sabuhi) - razgovor Istinitog sa osobama
koje su Ga spoznale.
sabuhi - pice koje se pije jutrom

o. k. pije jutarnje pice

susret (wasl), (wesal) — v. vasl
wasl - povezivanje
spajanje, sjedinjenje
ljubavno sjedinjenje
wesal - ljubavno sjedinjenje
ljubavna veza

svijeca (sam’) - Voljeni

sejh (Seix) — v. pir.

Seix — starac, starjeSina
Sejh, duhovni ucitelj, voda derviskog reda
star, drevan, u godinama
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tajna (serr), (raz) — tajno otkrovenje duhovnih znalaca;
u najvecoj tajnosti i dubini svoga srca sakriti svoje spo-
znaje koje su se saliku otkrile pomocu Bozijeg znanja
serr — tajna, skrivenost, misterija

skrivena misao

srce

bit, sustina
raz - tajna, misterija

boja

tajne (asrar) - v. tajna
asrar— mn. od tajna (serr)

tarikat (tarigat) - idejno — prakti¢cna metodologija te-
savvufa; plan i program te metod i rezim nekog sufij-
skog reda
tarigat - derviski red, tarikat

sufijski red

tefrika (tafrege) — stjecanje duhovnih stepena na osno-
vu vlastitog truda i zalaganja salika.
tafrege - rastavljanje, razdvajanje

rasprsenost, razdvojenost, razdor

traganje (talab) - prva postaja sejri suluka
talab - traganje

trazenje, zahtjev

molba, Zelja

ucenje, izucavanje

trud (hemmat) - v. himmet

hemmat - Zelja, teznja, stremljenje
namjera, cilj
duhovna odlu¢nost, energi¢nost

uzivanje (‘eis) - trajanje uzitka bliskosti zaljubljenog s
Voljenim.
‘eis — zadovoljstvo, uzivanje, sreca
Zivot
vasl (wasl) - sjedinjenje zaljubljenog sa Voljenim
wasl - povezivanje
spajanje, sjedinjenje
ljubavno sjedinjenje

vedzd (wadZd) - zanesenost u ljubavi, toliki ljubavni za-
nos kada se gubi vlastito postojanje; teopati¢ko uzne-
senje
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wadZd - zanos, omama, ekstaza
uzbudenje
strast
ljubavna zanesenost

velikan srca (ahl-e del) - v. ljudi srca.

veo (hegab), (parde), (neqab) — prepreke koje zaljublje-
nog odvajaju od Voljenog; zapreka da se pojavi istina u
srcu, veo pred licem Voljenog.
parde - zastor, zaklon, paravan

veo (preko lica)

zavjesa, stora

membrana, opna

¢in (u pozorisnoj predstavi)

filmsko platno

muz. skala, ljestvica, tonalitet

Zica na muzi¢kom instrumentu

vird (werd) — svakodnevni zadatak, u obliku zikra, koji
prema narocitim uputama Sejha preuzima murid prili-
kom pristupa tarikatu
werd - stalni, svakodnevni posao

svakodnevno obavljana neobavezna molitva ili
¢itani odlomak Kur’ana

vino (badde), (mei), (Sarab) - pi¢e spoznaje duhovnih isti-
na
bade - pice, alkohol
vino
mei - vino
pice
sarab - pice

vodi¢ (dalil) - v. Sejh, pir, mursid
dalil - razlog

upucivac, voda

put, nacin

uzrok

dokaz, potvrda

RJECNIK STRANTH, MANJE POZNATIH RIJECI I IZRAZA

vuslet (woslat) — sastanak, susret zaljubljenog s Volje-
nim
woslat - sjedinjenje (tjelesno)

veza

zadovoljstvo (reza) — jedna od postaja (mekama) sejri
suluka na kojoj salik dostize zadovoljstvo svakom Bozi-
jom odredbom.
rezd — zadovoljstvo
pristanak, odobrenje, slaganje

zadovoljstvo (gena‘at) - zadovoljstvo malim
gena’at — zadovoljstvo (vlastitim djelom)

umjerenost

skromnost

zikr (zekr) - zpominjanje Bozijih imena jezikom i razmi-
Sljanje o Voljenom; prizivanje Voljenog; Molitva srca, na-
suprot molitvi uma (fikr)
zekr — sjecanje, pominjanje

prizivanje (moljenje) Boga

dova

Cast

objasnjenje stanja

savjet

Kur'an

zaljubljeni (‘Gsegan), (‘esqbazan) - v. asik
‘asegan - mn. od zaljubljen (‘aseq)
‘esSgbazan — mn. od‘esqbaz

ljubavnici, voljeni

Doc. dr. Namir Karahalilovi¢
Dr. Mubina Moker
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ab (voda): kod duhovnih pregalaca - arifa ovaj termin
oznacava BoZiju emanaciju i spoznaju.

aberiy (obraz, ¢ast): oznacava nadahnuca iz Skrivenog
svijeta koja se spustaju na srce salika - homo viato-
ra.

abr (oblak): aluzija na koprenu koja sprjec¢ava ozbiljenje
vusula.

Abrar (Dobri): odabrane sluge Bozije koje su savladale
etape putovanja ka Bogu.

Abru (obrva): atribut Bozijeg Bica kao koprena koja skri-
va Bit Njegovu.

Adam: h. Adem (a.s.), Otac ¢ovjecanstva (aba al-basar);
¢ovjek kao sukus svih imena i atributa Bozijih, mi-
krokosmos.

Aftab (Sunce): Zivot, Apsolutni Bitak, znanje, spoznaja.
Aluzija na Bozije iluminacije.

Ahl-e del ; ahl-e ma'ni (Oni $to srca imaju, sr¢ani): Oni
¢ija je srca Uzviseni Svjetlom Svojim obasjao.

Ahl-e nazar: oni koji posjeduju znanje, razotkrivajuci.

Amanat (postenje, pouzdanost, ono 5to je povjereno):

pokoravanje Bogu, pravednost. “Breme pologa”
(Bar-eamanat) je aluzija na 72. stavak kur’anske sure
Ahzab. Gnostici ¢e u interpretaciji ovog kur’anskog
stavka kazati: “Emanet je zavjet i ugovor sklopljen
izmedu Stvoritelja i stvorenoga jos$ pri preegzisten-

tnom susretu na dan elesta u praiskonu.”
‘aref (onaj koji je spoznao, gnostik, mistik): onaj koji je

dosegao stepen izravnog osvjedocenja Bozijih ime-
nai atributa.

Asami (mn. od esm - ime): uglavnom se misli na lijepa
Bozija imena.

Ashab-e tarigat (Drugovi Puta): oni koji ustrajavaju na
putu ka Bogu. Druzba homo viatora.

asrar (mn. od serr - tajna): tajnoviti, intimni razgovor
izmedu Murada i murida (Zeljenog i onog koiji zeli).
U najuzem smislu tajna izmedu Boga i njegovog
sluge.

‘aseq (zaljubljenik): onaj koji trazi i zudi za samo Uzvise-
nim Voljenim Bi¢em.

asti (izmirenje, pomirenje): primanje bogosluzenja sali-
kova posredstvom priblizenja (Bogu).

azdaha (azdaha, zmaj): oznacava dusu koja naginje zlu.

ayeneh (ogledalo): Zelja (murad), srce savrsenoga ¢o-
vjeka.
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badeh: vino, uzaviruca ljubav kao plod svetih emana-
cija.

badiyeh: (pustinja, nepregledni i nesavladivi prostor):
skup prepreka koje o¢ekuju putnike Puta.

badnami (ozloglasenost, osramocenost): stupanj sa-
moprijekora, znak otkazivanja privrzenosti svemu
sto nije On.

Bahr (more): aluzija na Apsolutni Bitak i Jedinstvo Bi-
tka, egzistencijalni teomonizam (wahdat al wogud).
Spominje se i u znacenju Savrsenog covjeka. Ko-
smos predstavlja valove tog Okeana svekolike egzi-
stencije.

Bahr -e hasti: okean Bitka.

bala (teskoca, nevolja): ispit sluge Bozijeg u teskodi i pa-
tnji.

Barq (odbljesak, munja): svjetlo koje se ukazuje pred
putnikom zovuci ga blizini Bozijoj — putu ka Bogu.

Barzax: meduprostor, medusvijet, intermedijalni svijet.

basirat (gledanje, vid, pronicljivost); snaga koja srce os-
vjetljava svetim svjetlom da bi vidjelo zbilju stvari.

bast: Sirina, osebujnost, Sirokogrudnost, Sirina srca
gnostika.

basarat: radosna vijest o skorom susretu s Voljenim.

Baten: nutrina, unutarnjost, ezoterij, jedno od imena
Bozijih.

beyaban (pustinja): izgubljenost.
bi del - bez srca, izgubljenog srca.

bimari (bolest): duhovna (unutarnja) uznemirenost du-
hovnog putnika.

birangi (bezbojnost): stepen, svijet u kojem nestaju svi
entiteti, u kojem nema ni traga mnostvu niti dvoj-
stvu.

bi xodi: opijenost, nesvjesnost, raspojasanost.

bo'd: razdaljina, udaljenost roba od Gospodara.

Bot (idol, kip): cilj i krajnja postaja na putu suluka; ozbi-
lienje Apsolutnog Bitka. Uzviseni; u negativhom
znacenju oznacava prijateljevanje sa zlom.

botkadeh - v. botkhaneh
botxaneh: unutrasnjost savrsenog gnostika, sufije.
baseh (poljubac): unutarnja, duhovna privla¢nost.

Cah-e Kan‘an (bunar u koji su Jusufa bacila njegova
braca): alegorija na tamni, mracni svijet — dunjaluk.
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Cah-e zamzam (bunar zemzem-vode u Mekki); alego-
rija na ‘ayn al-yaqgin, neposustajace uvjerenje u Isti-
nu.

cahreh (lice): ocitovanja kojih salik na svome putu po-
staje svjestan svijeS¢u neprestanom.

calipa (krst): alegorican naziv za uvojke kose Dragane;
manifestacije i simbol BoZije velicanstvenosti.

cang (vrsta harfe): u suptilnoj kulturi i pojmovlju arifa
svaki muzi¢ki instrument je tajna i simbol, i svaki
ukazuje na bliskost, intimnost srca sa svijetom an-
deoske cistote (malakut).

c¢asm (oko): motrenje (izravno svjedocenje) Boga Uzvi-
senog.

daraga -ye wogud: svijet bitka; stupanj ljubavi.

darvis (siromah): onaj koji nije obuzet ovim svijetom i
njegovim ukrasima.

dast (ruka): atribut BoZije moci

dast afSandan (mahati rukom u znak radosti i ushice-
nja): alegorija na ostavljanje i napustanje ovog svi-
jeta.

dayr: boraviste asketa i monaha; manastir.

dayr-e mogan: mjesto okupljanja mnostva zoroastrij-
skih svecenika; alegorija na skup gnostika.

del (srce): mjesto cuvanja BozZijih tajni, a spominje se i
kao inteligentna dusa.

Delbar: onaj koji oduzima i odnosi srce dok ono svijetli
svjetlos¢u njegovih ocitovanja.

Deldar: onaj u cijim je “rukama” srce, za kojeg je sve ve-
zano; Voljeni(a).

div: demon u iranskoj mitologiji, simbol zla i ruznoce;
sinonim za sotonu kao simbol svih loSih osobina.

divanegi (ludilo, smetenost): krajnja predanost zalju-
bljenika sudbini ljubavi.

divaneh: lud, opcinjen ljubavlju i izgubljen u dolini su-
luka.

Gabal (brdo, planina): manifestacija Boga Uzvisenog;
Musa je svjedocio Boga ocitovanjem Njegovim na
planini Tur (Sinajska gora).

Gabarat (velicanstvenost, mo¢, veli¢ina): “prostor”
izmedu Stvorenog i Svijeta Ciste inteligencije (mun-
dis angelicos); svijet imena i atributa.

gahl (neznanje): smrt srca koje je daleko od razumije-
vanja Istine.
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Gam (kristalna kugla): mjesto Bozijih oc¢itovanja i mani-
festacije beskrajne svjetlosti.

gamal (ljepota); ocitovanje, bljesak vrlina Voljenog kako
bi se u zaljubljenome probudili snazna ljubav i ze-
lja. Voljeno bice iz naklonosti i ljubavi prema svom
zaljubljeniku pokazuje svoje ljepote koje uvecavaju
njegovu ljubav i ¢eZnju za sjedinjenjem.

Gam-e gahan: Bog Uzviseni u Svojoj apsolutnoj samo-
dovoljnosti.

gan (ljudska dusa, duh): ocitovanja Istine.

Ganan (Voljeni, Omiljeni): Uzvi$ena Bit BoZija u Svojoj
samodovoljnosti i samoopstojnosti.

gannat (perivoj, raj): jedan od stupnjeva ocitovanja.

garas (zvono, tihi poj): zvono obrac¢anja Boga Uzvise-
nog snagom Njegove Silnosti i Veli¢anstvenosti.

gazbeh (privlacenje, gravitacija): priblizenje roba Bogu,
bez savladivanja svih postaja i etapa duhovnoga
puta (suluka).

gonun (ludilo): posljedice koje se u stanju zaljubljenosti
ocekuju kod zaljubljenika.

gor‘ah (gutljaj): tajne i postaje onih stanja koja duho-
vnog putnika ostave skrusena tokom njegova pu-
tovanja.

‘eld (praznik, blagdan): ono $to od ocitovane ljepote
Bozije nade mjesta u srcu salika.

eniyyat: svijest samo o sebi, samosvijest, egocentrizam
koji znaci nemar prema Bogu, Istini.

Eram: vrt kojeg je Saddad, silnik i vladar iz Jemena, na-
pravio kao nadomjestak za DZennet; ponekad Eram
oznacava obecani Raj.

‘erfan (spoznaja, gnoza): put i metod koji duhovni pu-
tnici slijede da bi stigli do svog cilja, spoznaje Uzvi-
senog.

Esm-e e‘azam (Najvece BoZije ime): po nekim autori-
ma svako ime Bozije je esm-e e‘azam. Neki, poput
Mujbedija, smatraju kako je ovo ime sasma skrive-
no i nedokucivo stvorenome i tajna je izmedu Boga
UzviSenog i Njemu bliskih dobrih slugu. Neki sma-
traju da je esm-e e‘azam Bozije ime Allah.

esarat (isaret, znak, mig): obavijestiti o necemu bez ri-
jecii pojmova.

‘e$q: snazna ljubav, apsolutna ljubav; u irfanskom svje-
tonazoru cijeli pojavni svijet je nastao kao posljedi-
ca ljubavi.
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e'tekaf (skloniti se, osamiti se, izolovati se): osamljiva-
nje u dzamiji (posebice u zadnjoj dekadi mjeseca
ramazana) radi molitve i sluzenja Bogu, uz napusta-
nje ovosvjetskih - materijalnih nagona i prohtjeva.

exlas (iskrenost): ¢istoca, rafiniranost, procis¢enost. Ci-
stoca djela od svake vrste manjkavosti i nedorece-
nosti.

Extiyar (izbor) — suprotno od gabr - sloboda volje, ra-
spolaganje; mogucnost izbora naspram predesti-
nacijskog fatalizma (gabr). U gnostika izbor jeste
to da sluga Boziji bira upravo ono $to je i Bog odre-
dio.

fana (utrnuce, isCeznuce, nestanak): is¢eznuée duho-
vnog putnika u beskraju Bozije Svemoci.

fagan (uzvikivanje, jadikovanje): objelodanjivanje unu-
tarnjih stanja.

faqr (neimastina, siromastvo): postupna ispraznjenost
srca i misli od svega sem Uzvisenog; metafizi¢ka
neimastina.

fayz (mnostvo, obilno darovanje): emanacija koja se
ozbiljuje u srcu salika putem BozZijeg nadahnuca.

fekr (taffakor) (misljenje, razmisljanje): razmisljanje
o Bogu Uzvisenom; promisljanje Bozijeg Bi¢a kroz
simbole i pojavnosti Njegovog stvaranja.

gisu (pletenica, uvojak): nit koja ¢eznjivog putnika vodi
Istini Jedinoj.

gouhar (supstanca, sustina, srz, dragulj): zbilja savrse-
noga Covjeka.

guy (kugla, loptica): oznacava potcinjenost usuda du-
hovnog putnika koji ne moze izmadi Bozijem odre-
denju.

gamzeh (hamigivanje): zatvaranje ociju znaci nedosta-
tak bliskosti i naklonosti, a otvaranje oznacava na-
klonost i blagost.

hal (stanje, kakvoca): sr¢ano inicijacijsko stanje kojemu
nije prethodila nikakva namjera.

Haqq (istina, Istiniti): ono Sto je pravo, dostojno bitka,
neporecivo; Apsolutni Bitak.

hawa (prohtjev, sladostrast): oznacava salikovu preoku-
paciju materijalnim stvarima i njegovo odvracanje
od duhovnosti, teZznju za materijalnim uzicima i ze-
ljama duse.
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hekmat (mudrost, znanje, spoznaja): znanje o zbilji
stvari sa svim njihovim osobinama i odrednicama
onakve kakve one jesu.

hegr (odlazak, seoba): oznacava usredsredenost saliko-
ve unutrasnjosti i vanjstine na sve ono sto skrece
njegovu paznju na Uzvisenog; izostanak Bozijih na-
dahnuca.

Hosn (dobrota, ljepota): sukus svih ljepota i vrlina u Je-
dnoj Biti - Biti Bozijoj.

Hosyari (svjesnost, razboritost): oznacava stupanj oci-
tovanja potpune Bozije jednoce (touhid) i salikove
ustrajnosti na duhovnome putu (esteqamat).

Iblis (davo, Sejtan): od infinitiva iblds u znacenju obe-
znaditi; onaj koji je prevario Adema u Dzennetu.
Iblis je manifestacija oholosti i egoizma.

llla (osim, izuzev): dio formule La ilahe ilallah kojim se
oznacava stupanj vjerovanja u Jednocu Biti Bozije.

Ka‘beh (Boziji hram u Meki): Stupanj sjedinjenja i sutre-
mljenosti srca prema Bogu Uzvisenom.

kamel (savrSen, upotpunjen): osoba koja je potpuno
iSCezla u Bozijoj vjeCnosti i opstojnosti.

kanast (sinagoga, jevrejska bogomolja): stupanj mani-
festacije; svijet duhovnih znacenja.

Karasmeh (mig, umilni pokret oka): ocitovanje Bozije
Svevisnjosti.

kaseh (zdjela): pehar spoznaje i ljubavi iz kojeg se pu-
tnici ka Bogu poje i opijaju vinom Jednoce.

kasf: razotkrivanje skrivenog, otkrovenje necega sto je
bilo skriveno velom.

kelisah (crkva): svijet duhovnih znacenja.

kenar (okrilje, zagrljalj): stepen usvajanja tajni i njihovo
Cuvanje u vlastitom okrilju.

kimiya (alhemija): savrSen Covjek.

kimiya-ye sa’adat - duhovna ¢udorednost, prefinje-
nost i ¢istota duse.

Korsi (tron Bozije vlasti, moci i znanja): svijet ocitova-
nja posebnih atributa Bozijih.

kay-e xarabat: stepen iS¢eznuca i duhovne smeteno-
sti.

La (u znacenju ne kao dio sintagme La ilahe illa Allah):
negacija svih svjetova i znakova sem onih Uzvise-
nog Gospodara, od samoljublja covjekovog do ido-
latrije i kumira.
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lab (usna): Boziji dah koji svim stvorenjima daruje po-
stojanje.

lahiit: oznacava Zivot koji kola u svjetovima potenci-
jalno postojecih stvorenja, kao i milost Boziju koja
prozima sve svjetove.

Mahbub: Voljeni, predmet ljubavi, UzviSeni Gospodar.

Mahruy (mjesecoliko): mjesto Bozijih ocitovanja i uka-
zanja, bilo da se radi o ukazanjima koja se duho-
vhome putniku javljaju u stanju njegove svjesnosti
ili smetenosti.

mahw (brisanje, nestajanje): iS¢eznuce svih obrisa i
opisa uvrijezenih navika.

malakat: svijet ciste inteligencije (mundis angelicos); u
irfanu se koristi da oznadi svijet Skrivenoga i svijet
duhovnih znacenja.

magam (stepen, nivo): pojam komplementaran sa ter-
minom hal (v.). Oznacava stepene na duhovnome
putu na koje salik dolazi upotpunjujuci neke pose-
bne obrede ili podnoseci neda¢e na duhovnome
putu.

ma’refat: spoznaja Uzvisenog, uz Njegovu pomo¢, pu-
tem unutrasnje svjetlosti.

mast (pijanica): onaj ko svoje unutrasnje atribute u
potpunosti zamoci u opijenost spoznajom Uzvise-
nog.

masti (opijenost): usplamsana ljubav, unutrasnji i vanj-
ski atributi zaljubljenika.

Ma‘suq: Voljeni, Dragi; Uzviseni Allah.

Matrab (svirac): alegorican naziv za onoga ko nas nada-
hnjuje; Uzviseni.

May (vino): BoZija emanacija kojom obasipa salika i opi-
jenost spoznajom koja se javlja kod duhovnih pu-
tnika koji su dosegli spoznaju.

maykadeh (kréma): mjesto salikovih zazivanja Uzvise-
nog Gospodara na putu ljubavi.

mayxaneh (kr¢ma): oznacava svijet Lahuta (v.) i unutra-
$nja obzorja savrsenog arifa koja su ispunjena unu-
trasnjim culima okusa (v. zauq), zudnjama i Bozijim
tajnama.

mehnat: stepen patnje i tegobe na duhovnome putu
koji prethodi salikovom strpljenju (sabr).

mehrab: u gnostickoj literaturi ova rije¢ oznacava sve
ono ¢emu je okrenuto srce ¢ovjeka, sve ono za ¢ime
covjek zudi.

meskat (nisa): ljudska dusa.
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mogarrad (ocisceni): onaj koji je prekinuo sve veze sa
svijetom ovim i ocistio se od svih zala i nepodopsti-
na, pa se tako pripremio za putovanje ka Bogu.

mogan (mn. od mag): prvosvestenik zoroastrijanaca.

mohasebeh (obracun, svodenje racuna): stepen koji
nastupa nakon pokajanja (v. toubeh), predstavlja
obracun vlastitih djela, dobrih i losih.

morad (ono cemu se tezi, zelja); osoba koja je dostigla
stupanj upotpunjenja svih nedostataka.

moragebat (stalna briznost i nadzor): motrenje salika i
stalna briga da svoju dusu i srce zastiti od loSih dje-
laizala.

morid: trazitelj, onaj koji je svu svoju volju i zelju usmje-
rio k Bogu.

morsed (upucivac): manifestacija uma.

Mosahadeh: ocitovanje ukazanja BozZijeg bica.

mostaq (¢eznjivi): onaj ko ima silnu ¢eznju za susretom
sa Uzvisenim Gospodarom.

mozeh (trepavica); alegori¢no trepavice oznacavaju
strijele i koplja ociju Voljene koji zasipaju prsa zalju-
bljenika; veo i zastita za duhovnog putnika.

muy (dlaka): oznacava otkrivanje vlastitog bica i identi-
teta. Takoder oznacava ¢vrsto uze (habl al-matin) za
koje se arif drzi na duhovnom putu.

naleh (naricanja): oznacava Saputanja i zazive salika
Uzvisenom Gospodaru.

naqus (zvono): oznacava pokajanje, vracanje Uzvise-
nom, odanost, skromnost i bogosluzenje.

nasim (povjetarac): sve ono 5to donosi radosnu vijest
da je UzviSeni Gospodar darovao salika Svojom pa-
Zznjom i brigom (‘enayat).

naz: oznacava snagu koju Voljeni daruje svojim zalju-
bljenicima; paznja i otklanjanje svih potreba zalju-
bljenika koje im uslisava Voljeni.

nazar (pogled): zadubljivanje salika u zbilje Bozijih stvo-
renja, salikova paznja i ustremljenost ka Uzvisenom
i paznja i briga kojom Uzviseni daruje svoje robove
na duhovnome putu.

neqab (zastor, veo): prepreke koje zaljubljene odjeljuju
od Voljenog i sputavaju na putu k Njemu.

nisti (nistavilo): oznacava stepen is¢eznuca duhovnog
putnika na kome on od svoga bivstvovanja nista
nije u stanju prepoznati niti uvidjeti.
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Nuar (svjetlost): u irfanskom svjetonazoru Uzviseni Al-
lah je zbiljska, apsolutna Svjetlost, sukladno kur’-
anskom stavku: “Allah je svjetlost nebesa i zemlje”
(sura Nur:35).

ofoq (horizont, vidik): ofog-e mobin predstavlja jasni
horizont — stupanj srca, dok je ofog-e e‘ala poslje-
dnji stupanj duha.

ons (zblizenost): unutarnji uzitak koji nastaje videnjem
Savrsenstva Njegova.

pakbazi (otvorenost, Sirokogrudnost): stanje u kojem
duhovni putnik sve 5to postigne Zrtvuje na Bozijem
putu i srcem se ne veze za postignuca.

pardeh (zavjesa, zastor, koprena, veo, zasun): prepreka
izmedu Voljenog i zaljubljenog bica. Sve sto prekri-
va ono $to je Zeljeno.

paymaneh (casa, Cinija): srce istinskoga duhovnog pre-
gaoca ispunjeno svjetlom spoznaje.

Peyaleh (pehar, velika ¢asa): aluzija na Voljenog, kada
salik ¢ezne za Njegovim ukazanjem i znakovima.

pir (starac): nekada u znacenju mursida, a nekada qutba
(duhovnog vodica, autoriteta). Ponekad se koristi i
u znacenju uma i boema.

Pir-e xarabat: savrseniVodic koji poziva svoga sljedbe-
nika (u¢enika, murida) da ostavi obicaje i nauku i
vodi ga putem siromastva i iS¢eznuca u Voljenom.

pirmogan - voda tarikata; duhovni vodic.

Qab-e gausayn (odlomak kur’anske sure Al-Nagm, 9.
stavak): stupanj bliskosti Uzvisenom.

qabz - (gr¢, stisak): potistenost koja se javlja kod duho-
vnog putnika nakon spoznaje o Bozijoj svemoci.

Qadd wa qamat (visina, stas): medusvijet koji dijeli svi-
jet nuzno postojeceg od svijeta kontingenata (po-
tencijalno postojecih).

galandar: osoba oslobodena od okova oba svijeta, koja
je postigla savrsenstvo u vlastitoj izdvojenosti od
drugih ljudi; osoba koja nastoji urusiti sve obredne
i obicajne forme.

qotb: 3ejh, prvak, vrhovni predvodnik duhovnih putni-
ka.
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ramz (tajna, simbol); ezoterijsko znacenje koje se krije
iza egzoterijskog izrazaja; znanje koje je dokucivo
onima koji su ga dozivjeli.

rand (vispren, promucuran, bohem, razuzdan, bestija):
onaj koji je od sebe odstranio svaku vrstu mnostva,
egzoterijskih zbilja i odredenja.

rags (ples): specifi¢ni ritmicni pokreti dervisa u odrede-
nim uvjetima; kaze se i sema, kao ukupnost kreta-
nja salika ka savrSenstvu.

reza ( zadovoljstvo): otklanjanje teskoca sudbine i odre-
denja.

reya (dvoli¢nost, hinjena dobrota): osobina onih koji
¢ine dobra djela i bogostovne obrede (bilo u njiho-
vom vanjskom ili skrivenom aspektu) radi stvore-
nja, a ne radi Stvoritelja.

ray (lice, lik): ona Bozija ocitovanja o kojima salik posti-
gne znanje koje u njemu ostaje.

Saba (istocni vjetar): paznja, naklonost, dah Milostivog.
sabr: ne zaliti se na teSkoce nikom osim Bogu.

sabu (¢up): ¢up jedinstva u kojem su svakome dali nje-
gov udio iz vrela Apsolutne emanacije.

sadr (grudi, prsa): ljudski duh (dusa).

sa‘eqah (munja): plamen ljubavi koji u jednome trenu
sprzi zaljubljenog.

Safa (Cistota, bistrina): ociS¢enost srca od hrde oholosti
i zlobe; mjesto u Mekki kod Bejtullaha.

safar (putovanje, put): ustrajnost i usredotocenost srca
Gospodaru; sinonim za sayr.

safineh (lada): ljudsko tijelo.

sager (posuda, ¢asa vina); srce duhovnog putnika u
kojem se odbijaju svjetlosne zrake iz svijeta Skrive-
nog.

Sahab (oblak): Bozija emanacija.

sahar (praskozorje): postaja na salikovom putovanju u
kojoj on Sapuce i moli.

sahw (razboritost, svjesnost); sahw i sakr dva su svojstva
sluge Bozijeg, sluge koji je pred Gospodarem sra-
mezljiv, sve dok potpuno ne is¢eznu njegova svoj-
stva.

salek (putnik): duhovni putnik, homo viator; onaj koji
neprestano koraca stazom koja vodi Bogu Uzvise-
nome.

sama’: ples - ritmicni pokreti ruku i nogu kao dio ritu-
ala.
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Saqi (kr¢mar): Apsolutni lzvor Svete Emanacije; u pre-
nesenom znacenju nekada je to i aluzija na savrse-
nog vodica u sufijskom bratstvu i zakoniku.

sarab (prividenje, obmana): ovaj svijet i njegove blago-
dati.

sargasteh (izgubljen, smeten): stanje duhovne pome-
tenosti, zapanjenosti na putu ka Bogu.

sa'y (nastojanje, trud): ubrzani hod od Safe do Merve,
jedan je od obreda hadzdza.

sayeh (sjena, sjenka): vanjski svijet, akcidentalni svijet;
paznja, naklonost.

sayl (poplava): srce arifa preplavljeno duhovnim staniji-
ma.

Sedrat al-montaha: ime drveta u DZennetu.

Serat: Sirat ¢uprija, most kojim na Dan prozivljenja mo-
raju proci sva stvorenja kako bi zakoracili u okrilje
Bozijeg zadovoljstva.

Sineh (grudi, prsa): Boziji atribut znanja.

sohbat (govor, razgovor; duhovno druzenje): jedan od
adaba tarikata.

sokr (pijanstvo, opijenost): napustanje svega izvanj-
skog i unutarnjeg i okretanje samo Jednoj Istini.

soluk (odlazak, hod): prolazak duhovnog putnika kroz
odredene etape i stupnjeve do konacnog sjedinje-
nja i utrnuca.

Sorus (glasonosa, vjesnik): donositelj vijesti iz svijeta
Skrivenog.

souma’‘eh (manastir): polozaj individualizacije i apstra-
kcije (uzdignutosti) iznad svega osim Boga.

Sahid: Ocitovanje Boga; Savrsen ¢ovjek; mursid, evlija.

Sahid (osvjedoceni, onaj koji polozi Zivot na putu Isti-
ne): onaj koji iS¢ezne obasjan zrakama ocitovanja
Voljenog.

Sam’ (svijeca): svjetlo Boga Uzvisenog; ¢ovjekov bitak;
batin; unutarnje djelo.

sarab (vino): ljubav i Zelja u stanju potpune opijenosti
Bogom.

sarab - e ma'refat: vino spoznaje koju Bog podari ono-
me kome On hoce.

Satah: rijeci koje gnostik izgovara u stanju potpunog
duhovnog zanosa i opijenosti; za nedostojne, slu-
Sanje takvog govora je tesko i izaziva mnoge su-
mnje i poricanja.
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sayda: ljubavni zanos u kojem zaljubljeni potpuno za-
boravlja sebe.
Sayx : prvak tarikata, duhovni ucitelj i vodi¢, mursid.

Sohad: izravno o¢itovanje Istine. ‘Alem al-sohad (‘alem
al - Sahadat) je mjesto osvjedocenija Istinitog.

Sokr: zahvalnost na blagodatima izrazena srcem i jezi-
kom.

Souq (Ceznja, Zelja): zblizenost sa ocitovanjem BozZijim
iz Zelje za samim Bogom.

sur (ushicenost, usplamtjelost): posebno stanje arifa-
salika prouzrokovano trajnim ponazocenjem il
halom; nekada se ovo stanje za arifa javlja u toku
duhovnoga plesa (sama‘); ime jedne od sedam
drevnih iranskih muzi¢kih ljestvica.

tab-e zolf: skrivanje (katman) bozanskih tajni; teskoce i
prepreke na duhovnome putu.

tagrid (uklanjanje, odvajanje): stanje u kojem u srcu i
dusi putnika nema ni¢ega osim Uzvisenog.

tagalli (manifestacija, pokazanje, ocitovanje): ono sto
od svjetlosnih zraka iz Skrivenoga svijeta obasja
srce duhovnoga putnika. Tagalli oznacava manife-
staciju djela, imena, atributa i Biti Bozije u bicu sa-
lika.

talbis (prekrivanje, skrivanje, varka): prikazivati nesto
stvorenjima suprotno istini.

taqdir (mjeriti, odrediti, odredenje, sudbina): napusta-
nje vlastite slobode i izbora jer duhovni putnik zna
da biva ono sto Bog hoce; BoZije predodredenije.

tasbih: smatrati Boga cistim od svih atributa i materi-
jalnih prispodoba i svega $to nije dostojno BoZije
blizine.

tawakkol (oslanjanje, pouzdavanje): povjerenje i osla-
njanje u ono $to je kod Boga i, istovremeno, preki-
danje svake nade u ono sto je u ljudskim rukama.

toubeh (povratak, obracenje, pokajanje): napustanje
protivljenja Bozijoj zapovjedi.

toufiq (urediti ili ostvariti sve potrebne uvjete za nesto):
situacija u kojoj Bog UzviSeni uredi poslove svoga
roba na nacin kako On voli i kako je On zadovoljan.

Taba: ime za drvo u Dzennetu; Magame-e taba — stu-
panj bliskosti sa Uzvisenim.

Tur — Tur-e Sina - Sinajska planina; poznato brdo na ko-
jem se Bog Uzviseni pokazao Musau.



KRATKI POJMOVNIK IRFANSKIH TERMINA

Wadi Ayman: dolina u kojoj je hazreti Musa, a.s., ¢uo Al-
lahov poziv; ovaj naziv oznacava kod arifa duhovni
put procis¢enja srca.

wagd (ushicenje, blazenstvo): kod arifa oznacava svaku
stvar koja se u arifovom srcu javi bez ikakvog truda
s njegove strane. Takoder oznacava brze i kratko-
trajne blijeske svjetlosti.

wagh (lice): oznacava svojstvo Bozijeg bi¢a da nada-
hnjuje duhovne putnike.

watan (domovina): oznacava ustaljenje i nastanjivanje
duhovnog putnika na odredenom stepenu duho-
vnog putovanja.

welayat (vladavina, upravljanje): u irfanskom svjetona-
zoru ovaj termin oznacava nastojanje Bozijeg roba
da dosegne stepen is¢eznuca, njegovo is¢eznuce u
Istinitome i njegovo trajanje u Istinitom.

xal (mladez): pocetak i utociste mnostva; tacka jedin-
stva u kojoj skoncavaju sva mnostva.

xalvat (halvet; usamljenost, osama, samoca): osamlji-
vanje sluge Bozijeg sa svojim Gospodarom u srcu
i umu, na nac¢in da onamo nikome drugom nema
pristupa.

xammar (krémar, vinar): savrseni pir i mursid.

xanekah: mjesto okupljanja sufija i ¢injenja zikra.

xaymeh (¢ador, 3ator): stupanj zastora i svijeta Bitka.

xerqah: tvrda suknena okrpana odjeca koju nose siro-
masni i dervisi.

xezr: Odabrani sluga BoZiji, kojega neki smatraju i je-
dnim od glasonosa Bozijih medu Izrailicanima, a za
druge je, ipak, samo vrli sluga Boziji. Prema kur'an-
skom kazivanju (u kojem se, doduse, ne spominje
njegovo ime) Uzviseni Bog je zapovijedio Musau da
ode kod Hidra i od njega stjece znanje.

Vjecno Zivuci vodic tarikata koji putnika napaja sa Vrela
Zivota i tako ga izvodi iz tame na svjetlo.

xeyal (pomisao, umisljaj, predodzba): ovladavanje pro-
htjeva duse nad srcem salika.

xodbini (egoizam, samoljublje, sebi¢nost): stanje onog
koji “ne vidi Boga“.
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xom (vr¢, glinena posuda u kojoj se ¢uva vino ili sirce):
pocetak duhovnog puta u kojem salik sazrijeva, vri-
juci poput uzavrelog vina.

xomxaneh (mjesto gdje se ¢uva vino tokom njegova
vrenja): svijet ocitovanja u srcu; nisa ljubavi u srcu
putnika.

Xorsid (Sunce): zrake svjetla koje isijava Bozije ocitova-
nje; stupanj jedinstva.

xouf (strah, strepnja): jedna od postaja i stupnjeva puta
ka Svijetu onostranome.

Yam (more): oznacava uzburkani okean postojanja koji
alegori¢no predstavlja neizmjernu i sveobuhvatnu
BozZiju milost.

zahed: asketa, poboznjak, isposnik, alii kvazi-poboznjak
koji se “ukrasava” samo vanjstinom vjerozakona.

zekr: sjecanje na Boga srcem ili jezikom.

zohd: ostavljanje blagodati ovog i buduceg svijeta i ne-
manje zelje za njima.

Zolf (soluf, uvojak kose): skrivenost Njegova kojoj nema
pristupa.

zolmatabad (nastamba tmine): alegorican izraz za stvo-
reni svijet materijalne prirode; dunjaluk.

zolomat (mn. od zalmat - mrak, tmina): ovaj svijet, du-
njaluk.

Zonnar (konopac koji krs¢anski svecenici nose oko vra-
ta u znak sjecanja na Isaa, a.s.):

znak monolitnosti i pokornosti na putu izvjesnosti i ja-
sne istine.

zouq (kusanje): unutarnje ¢ulo okusa, stanje uzrokova-
no ocitovanjem i inicijacijom.

Nermin Hodzi¢
Ahmed Zildzi¢
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Akademije lijepih umjetnosti u Isfahanu, Farshchian odlazi u Evropu gdje
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